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Introducao:
perspectivas comparativas
nos estudos africanos

Wilson Trajano Filho

Este volume resulta do seminario com o mesmo nome realizado em Bra-
silia em novembro de 2012. Travessias antropoligicas: estudos em contextos africanos
foi um evento misto que congregou pesquisadores do PPGAS da UnB, Posafro
da UFBA e PPGA da UFPE, envolvidos com o projeto Capes/Procad “Relacoes
de alteridade e a producdo de diferengas: uma perspectiva Sul-Sul”, bem como
antrop6logos de outras instituicoes brasileiras com experiéncia de investigacao
em Africa. Com o semindrio de novembro e o volume que redne as principais
contribui¢des nele apresentadas, o projeto Procad gerou uma série de cinco en-
contros e quatro livros dedicados a temética africana (Trajano Filho, 2010c; San-
sone, 2012; Braz Dias & Lobo, 2012).! Estes trabalhos, juntamente com outros
publicados, no Brasil e no exterior, por um crescente grupo de estudiosos brasi-
leiros sobre o tema, ¢ também com dezenas de comunicagoes apresentadas em
eventos académicos, como as Reunides da Associagido Brasileira de Antropologia
(RBAs) e os Encontros da Anpocs, atestam que, indubitavelmente, a Africa co-
meca a se consolidar como uma 4rea de pesquisa antropoldgica no Brasil.?

Travessias antropolégicas

Doze sao os diferentes percursos que compoem este volume. Eu os chamo
de travessias por um conjunto de razoes que merecem algum cuidado e exame.
A mais 6bvia tem a ver com o fato de que esta musical palavra repercute movi-
mentos ¢ deslocagdes de corpos e espiritos pelo tempo e pelo espaco — fisico e
imaginado. Como percurso, travessia tem um porto de partida e um esteio onde,
na cheganca de todo atravessar, sdo depositados trecos, cacarecos e quadras de
esperanga. Mas descontados comeco e fim, entrada e saida, o que conta mesmo é
a passagem transformadora e vital que, muito peculiar, é uma vigorosa sintese de



experiéncias. Ha uma charada crioula da Guiné-Bissau que expressa belamente
a dimensao que quero realcar deste aspecto sintético da travessia. Quando pro-
vocada ludicamente com a férmula da adivinhacao # sta li n sta la (lit., eu estou
aqui, eu estou 14), a mente crioula responde: sintidu. Este simultineo borbole-
tear da mente por 1a e por ci a dissolver a limitacdo naturalista que aprisiona e
doma opostos é frequentemente (mal) traduzido por pensamento e razao, mas
é também morada sintética de afeicOes e sentimentos. Voraz e antropofagica,
a maneira crioula de pensar tem um perfil suplementar e agregador, conforme
sugere a seguinte equagiao semantica: “sintidu = pensamento e razao + afeicoes
e sentimentos = memoria”.?

A segunda dimensao da travessia é a da aventura. E um transitar pelo desco-
nhecido, um deslocar que poe em suspensao, quando nao em risco, as certezas
bem estabelecidas sobre o mundo e sobre si. Na qualidade de aventura, a tra-
vessia tem algo de extraordindrio e inusitado e, sendo uma travessia-aventura
antropoldgica, a sua singularidade assume, no mais das vezes, a forma do choque
cultural transformador do sujeito que a ela se submete. Por fim, enquanto aven-
tura, a travessia é também um sentimento intenso, uma efervescéncia turbulenta
e um amor-paixdo de viagem. E como na poesia, ¢ infinito enquanto dura.

Uma terceira razao para ver travessia no percurso se deve a dimensao da ini-
ciagdo que é caracteristica dos empreendimentos antropolégicos. E amplamente
aceito entre estes profissionais da diferenca que os deslocamentos aventureiros
e totalizantes que eles fazem durante o que chamam de pesquisa de campo tém
uma natureza iniciatica e representam um momento liminar, um tempo de sus-
pensao, com enorme potencial de transformacao de suas subjetividades e com
assombrosa capacidade de por sob nova luz os eventos pesquisados. E isto que
espero destes doze percursos Brasil-Africa-Brasil.

As doze travessias que compdem este livro tém duas coisas em comuim.
A mais 6bvia é o destino compartilhado — a Africa. A segunda é o manto disci-
plinar que envolve os autores. Trata-se, todas elas, de travessias antropologicas.*
Cada autor faz de seu percurso rumo 2 Africa (e de seu retorno transformado 2
casa que muitas vezes nao mais € vivenciada como lar) um movimento de aproxi-
magao turbulenta com um mundo de cultura que representa a alteridade radical
para os habitantes do nosso mundo de cultura. Provavelmente melhor do que
qualquer outra parte do planeta, o continente africano exemplifica com perfei-
¢ao o mundo das coisas fora do lugar. Como expus em outra ocasidao, em Africa,
paradigmaticamente, “os Estados sao frageis, a politica é corrupta e violenta, as
comunidades de sentimento nacional sao embrionérias... o tribalismo impera,
a familia € desagregada... a feiticaria campeia e a racionalidade nao encontra
solo fértil” (Trajano Filho, 2012:25). Mas como a travessia é antropoldgica, ela
necessariamente pleiteia, se nao dar sentido as coisas aparentemente desafinadas
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ou fora do tom (para continuar com os vinculos entre musica e antropologia),
ao menos nos fazer conscientes de nosso olhar distorcido e das condigoes e dos
constrangimentos de nossas travessias individuais.

Ao examinar com zelo as condigoes de nossas travessias antropoldgicas es-
pecificas, do Brasil a2 Africa e de volta ao Brasil, devemos tomar tento de que
nossa situagdo se parece muito com a dos primeiros etnografos e exploradores
do continente africano as vésperas da implantagdo do regime colonial no final
do século XIX. Fabian (2000) nos conta que estes viajantes europeus se diri-
giam ao continente africano como quem se aventurava rumo ao desconhecido.
Eles piamente se viam guiados pela racionalidade do conhecimento cientifico,
mas, na realidade, estavam frequentemente fora de si em razao das febres e dos
delirios que os acometiam, e dos estados alterados da consciéncia provocados
por alcool, tabaco e opidcios que usavam e dos quais abusavam. De certo modo,
os antropoélogos brasileiros que foram localmente pioneiros em fazer a travessia
rumo 2 Africa enfrentaram desafios e obstdculos semelhantes aqueles com que se
defrontaram os primeiros etnografos e exploradores europeus: o colocar-se dian-
te do desconhecido sem um protocolo de acoes regulares, uma rotina metddica e
técnicas e esquemas praticos ja testados por uma teoria da pratica.

Acredito (intuitivamente, devo dizer) que febres e delirios, recorrentes redes-
cobertas da pélvora, reinvengoes da roda e certa ingenuidade destemida e criati-
va alimentam mais nossas travessias antropoldgicas do que as de nossos colegas
do norte, com mais anos de estrada em terreno africano. No registro confessional
do risco e da travessia, destaco alguns atributos salientes desse estar fora de si
a partir de minha experiéncia pioneira, mas erratica, de pesquisa de campo na
Guiné-Bissau em meados dos anos de 1980.

Fui contemporianeo em campo na Guiné-Bissau de dois antropélogos ameri-
canos. Ao contrario deles, nunca tomei preventivo para malaria. Na realidade, fui
para a Guiné sem saber que isto existia (a bem da verdade, trechos de um dos textos
que relatam uma das travessias deste volume foram escritos entre delirios e febres
de uma maldria mal curada em campo).” Nunca tive um foco bem definido nessa
minha primeira pesquisa de folego e, sem isto, nunca consegui me tornar um fa-
natico metodoldogico. Como os primeiros etnografos e exploradores, eu tinha uma
mentalidade do tipo “aspirador de p6”, obviamente domada a posteriori pela escrita
reflexiva. Em campo sempre fui muito mais erratico do que meus coetineos norte
-americanos, mas, Sem recursos para usar um automoével ou uma moto, meu vague-
ar pelo pais de 25 anos atras dependia de meus pés e da boa vontade dos poucos que
cortavam o pais motorizados, sobretudo no periodo das chuvas. Avaliando retros-
pectivamente, acho que me faltavam protocolos, rotinas e esquemas praticos e que
meu mergulho no mundo crioulo tem o “jeitao” de quem esta fora de si. Certamente
nao vejo isto nos modos com que meus coetidneos do norte faziam seu trabalho.



O movimento além-fronteiras da antropologia no Brasil

Apesar de estar internacionalizada, a antropologia brasileira tem quase sem-
pre o Brasil como ponto de partida e de chegada. Sao indicadores de sua inter-
nacionalizacdo o nimero relativamente grande de estudantes estrangeiros em
seus programas de pos-graduagio, em grande parte oriundos da América Lati-
na, e uma tendéncia recentemente retomada de saida de estudantes brasileiros
para realizar seu treino doutoral no exterior. Outros indicadores sdo a grande
circulagido de pesquisadores brasileiros por centros de pesquisa de varias partes
do mundo e de investigadores estrangeiros em nossas instituicoes académicas.®
Porém, creio que o indice mais importante de internacionalizacdo se encontra
no alcance de nossa voz fora da comunidade nacional de antropélogos: por quem
somos lidos e com que impacto? Isto tem a ver com uma série de fatores que in-
cluem coisas facilmente mensuraveis, como as linguas em que dialogamos com
0s nossos colegas de outras proveniéncias nacionais, os periddicos em que publi-
camos e as redes de relacionamentos globais nas quais estamos inseridos, bem
como coisas de dificil mensuracdo como as regides em que nos posicionamos
nessas redes sociais.

As pesquisas fora do pais e as publicacdes regulares no exterior também
sdo indices importantes de internacionalizagdo e é sobre elas que devo me
concentrar agora.

Atualmente, os antropdlogos brasileiros estdo mais propensos a fazer pes-
quisa fora do pais, mas esta é uma tendéncia que tem se desenvolvido num rit-
mo muito lento. Dois trabalhos pioneiros nesta direcao foram as investigagoes
de Ruy Coelho (1949) entre os karibs de Belize e de Oracy Nogueira (1954)
sobre relacoes raciais comparadas entre Brasil e Estados Unidos. Em meados
dos anos 1990, Gilberto Velho (1995) fez uma lista de 25 antropdlogos que
fizeram pesquisas (com maior ou menor ambicao) fora do Brasil desde o fim
dos anos 1940. Nove anos mais tarde, eu calculei de modo impressionista que
havia entdo cerca de 40 antropdlogos com experiéncia de trabalho de campo
no exterior e incluia entre eles alguns estudantes de doutorado (Trajano Fi-
lho & Martins, 2004). Examinando a composicio atual do corpo docente dos
21 programas de pés-graduacao em antropologia do pais e de uma dezena de
programas de ciéncias sociais, consigo identificar pouco mais de 70 docentes
e pesquisadores com interesse de pesquisa fora do Brasil, sem contar os mes-
trandos e doutorandos.

Estas investigacoes tém sido desenvolvidas em todos os continentes do pla-
neta, em contextos nacionais tao diferentes como Argentina, Canad4, Colombia,
Cuba, Estados Unidos, Haiti, México e Suriname, nas Américas; Croacia, Es-
panha, Franca, Inglaterra, Itdlia e Portugal, na Europa; Africa do Sul, Angola,
Benin, Cabo Verde, Gana, Guiné-Bissau, Mali, Mocambique, Namibia, Nigéria,
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Sao Tomé e Principe e Uganda, no continente africano; e Australia, China, In-
dia, Japao, Libano, Siria, Taildndia e Timor Leste no restante do mundo. Além
desses lugares, identifico pesquisas de escopo regional, como o Mercosul e a Alta
Costa da Guiné, bem como sobre processos globalmente situados. Nao caberia
aqui listar os problemas investigados, mas as informacoes reunidas apontam que
a gama de temas é extremamente variada.

Em um pioneiro trabalho sobre a internacionalizacido da antropologia bra-
sileira, Fry (2004) nota que, entre 1996 e¢ 2001, 38% das publicacoes dos pes-
quisadores brasileiros no exterior tratavam de linguas, culturas e ecossistemas
das sociedades indigenas brasileiras. Nao deixa de ser curioso o fato de que sao
as sociedades indigenas que parecem encontrar maior recep¢ao no mercado de
consumo antropoldgico fora do Brasil. Os trabalhos sobre temas que nio dizem
respeito a sociedade brasileira de modo geral representavam pouco mais de 5%
do total de trabalhos no exterior. E entre estes, os trabalhos sobre as sociedades
africanas mal perfaziam 1% do total.

Neste contexto, qual é o lugar da tematica africana na antropologia brasileira?
Qual é o publico consumidor desta antropologia? Que impacto tem esta produgao?

Uma antropologia da Africa no Brasil?

Minha colega Alcida Ramos (2010) argumenta que, apesar de sua pequenez
populacional, os indios brasileiros sao essenciais para a constitui¢do da comuni-
dade imaginada que é o Brasil. Creio que esta centralidade tem como correlato
o desenvolvimento de um campo de estudo antropoldgico tdo consolidado como
o da etnologia indigena, entendida na sua acep¢do mais ampla. Devo notar que
nos nossos debates sobre a nacao, os negros brasileiros nao tém uma centralidade
menor do que a dos indios, porém sua importincia nao é correlata ao desenvolvi-
mento de uma antropologia da Africa nem dos estudos africanos em geral.

Nao examinarei aqui as razoes disto, mas vale lembrar que, genericamente,
a temadtica africana teve uma grande relevancia no pensamento dos antropélo-
gos brasileiros antes da institucionalizacdo dos Programas de Pés-Graduacao em
Antropologia a partir do fim dos anos 1960. Vém a mente os trabalhos do dublé
de médico e antropdlogo, Nina Rodrigues, publicados no inicio do século XX, a
publicacao de Gilberto Freyre sobre as relacoes entre a casa grande e a senzala, os
dialogos entre os americanos Herskovits e Ruth Landes e Arthur Ramos e Edison
Carneiro na Bahia, e o projeto da Unesco sobre as relacoes raciais no Brasil.

Porém, todo este impeto em direcao as populacoes de origem africana nao
foi forte o bastante para atravessar o Atlantico e alcangar sequer a costa da Afri-
ca ocidental. A Africa que interessava aos nossos cientistas sociais de entéo era
aquela que se aclimatara em solo brasileiro, sob a forma das religioes de matriz
africana, organizacao social das familias negras, modos de atuacio do precon-
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ceito racial, festas e ritos da cultura popular de suposta origem africana, formas
associativas das populagoes negras e alguns elementos de sua cultura material.
Excetuando-se breves incursoes de pesquisadores (nacionais e estrangeiros) ao
terreno africano as vésperas das independéncias nacionais no continente (todos
eles ligados ao Centro de Estudos Afro-Orientais da Bahia), pouco ou nada se fez
para o desenvolvimento da pesquisa em Africa até o final dos anos 19707 (ver o
texto de Diego Ferreira Marques e Marta Rosa Jardim neste volume).

Se minha meméria ndo me trai, quando elaborei meu projeto de pesquisa so-
bre a Guiné-Bissau em meados de 1980, havia no meio académico brasileiro ape-
nas trés antropdlogos com experiéncia de pesquisa em Africa, todos eles estran-
geiros. O primeiro, com sdlida formacao na antropologia africanista nos moldes
da Escola Britinica de Antropologia, havia escrito uma importante monografia
sobre possessao de espiritos numa comunidade do Zimbabwe (Fry, 1976). Mas
uma vez instalado no Brasil, mudou seus interesses de pesquisa. Os outros dois
eram pesquisadores nascidos em Africa que, por motivacoes diferentes, deixa-
ram seus paises natais e vieram para o Brasil obter sua formacao doutoral (cf.
Munanga, 1986 e Serrano, 1983). C4, eles tiveram uma formacao generalista, sem
énfase no estudo da antropologia da Africa, e escreveram suas teses sobre temé-
ticas relacionadas a seus paises de origem.

Passados 27 anos, o grupo de antropélogos interessados em Africa cresceu
substancialmente. Hoje em dia, calculo haver cerca de 30 pesquisadores doutores
em antropologia nos programas de pdés-graduagio com projetos de pesquisa no
continente africano, a maioria formada no pais. Porém, poucos sdao os que tém
em Africa o seu interesse principal de investigacdo e poucos também sao os que
tiveram uma formacao intensiva sobre a historia e a etnologia africanas. Junte-
se a estes antropdlogos um pequeno nimero de sociélogos, um nao tao pequeno
grupo de historiadores com projetos sobre as sociedades africanas, bem como
uma meia centena de estudantes de mestrado e doutorado em antropologia que
comecam a se envolver com o estudo da Africa, e notaremos que o quadro atual é
muito diferente do que havia quando comecei minha pesquisa na Guiné-Bissau.

Os antropélogos brasileiros das sociedades africanas lidam com uma temati-
ca relativamente variada, que inclui temas classicos na etnologia da area, como o
estudo dos ritos e das cerimonias, organizagio e reproducao das familias, estru-
turas de poder, processos de integracao e conflito, religido, bruxaria, e estilos de
colonialismo. Novas tematicas também aparecem, como 0s movimentos sociais
voltados para o acesso a terra, formas da cultura popular na misica, no teatro,
no cinema e nas artes plasticas, processos de construcdo nacional, a diaspora
africana contemporanea e alguns outros. Como ja mencionei, nem todas essas in-
vestigacOes representam o interesse de pesquisa primeiro desses investigadores,
nem todas sao consequéncia de um treinamento sistematico sobre as sociedades

12



africanas, e nem todas se conformam ao padrao “classico” de trabalho de campo
intensivo, de longa duracdo, com o aprendizado das linguas locais. Porém, cresce
o nimero de pesquisadores a seguir este roteiro.

As dimensoes deste trabalho ndo me permitem examinar as razoes do cres-
cimento dos estudos africanos na antropologia brasileira. Vale a pena, porém,
dedicar um dedo de pensamento ao que considero serem as peculiaridades deste
campo emergente e as oportunidades que se abrem.

Peculiaridades e dilemas

O emergente campo dos estudos africanos na antropologia brasileira tem se
orientado pela mesma légica que balizou os estudos africanos nas antropologias
dos antigos impérios coloniais. O caso brasileiro, no entanto, deixa entrever uma
estranha logica. Vejamos:

Os antropdlogos dos impérios coloniais privilegiavam de modo quase ex-
clusivista o estudo de grupos localizados em suas respectivas colonias ou o de
assuntos a elas pertinentes. Tal monopdlio se deveu a necessidade de consolidar
os regimes coloniais e de reproduzir as estruturas de dominacdo nelas implan-
tadas com a presenca europeia. Nesse longo e sinuoso processo histérico foram
desenvolvidos mecanismos de controle e governo que incluiam, além dos estudos
antropoldgicos voltados para um maior conhecimento dos povos indigenas, a im-
plementacao do registro civil, de sistemas de taxacao, dos censos, das missoes de
estudos geograficos, dos procedimentos de demarcacao de fronteiras territoriais
e de codigos de justica especificos para as populacoes nativas.

O Brasil, no entanto, nunca foi um império colonial. Por isto parece-me es-
tranha a l6gica que preside a nossa antropologia tupiniquim voltada para a Afri-
ca de privilegiar a pesquisa nos paises de lingua oficial portuguesa (os PALOPs),
como se estes tivessem conosco um vinculo de ordem especial.

Creio que essa logica inaudita tem causas variadas, cada uma com um peso
diferente. Certamente deve entrar no computo geral um eventual sentimento de
maior familiaridade com os universos culturais dos PALOPs, provavelmente de-
vido ao fato de compartilharmos a lingua portuguesa. Devo alerté-los, contudo,
que este sentimento raramente se revela verdadeiro em campo e o compartilhar
de um mesmo idioma pode tanto ser fator de aproximacgao quanto de distancia-
mento. Em mais de uma ocasiao pude testemunhar em campo que a lingua e as
coisas portuguesas sao percebidas como associadas a um passado de exploracao e
violéncia do qual frequentemente é mais sabio e prudente se manter a distincia.

Por tras desse sentimento de familiaridade que nunca se completa estd uma
causa de fundo, que reputo ser hoje o maior obstaculo ao desenvolvimento pleno
de uma Antropologia da Africa em nosso pais. Trata-se da obsessdo da antropo-
logia brasileira com o Brasil. Por razoes que ndo me cabem aqui explorar, nossa
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disciplina sempre buscou o outro em sua propria casa: primeiro no quintal, de-
pois na cozinha e, ao fim, na prépria sala de estar. Na antropologia brasileira, o
indigena e sua alteridade se encontram numa escala gradativa cujos extremos sao
a alteridade radical, meio imaginaria, ¢ a alteridade minima, que nao passa de
uma versao (mal) disfarcada de nés mesmos.

Ao procurar saber quem sao os outros da antropologia brasileira, noto que,
em vez de respostas claras e definitivas, temos formulacdes ambivalentes. Um
tipo possivel e previsivel diria que os nossos outros sdo os nossos indios, cam-
poneses, pobres, pretos, migrantes e minorias de toda ordem que habitam nos-
sas matas, rocas e cidades. Por tras desse tipo estd a sugestdo de que a disciplina
se define por seu objeto empirico de estudo. Suspeito, no entanto, que para
a maioria de meus colegas brasileiros esta resposta nao é satisfatoria e deixa
muito por explicar.

Na realidade, responder a essa indagacao é enfrentar um problema antropo-
l6gico perene, cuja natureza é teérica e metodologica. Uma forma de lidar com
a questao “o que faz a antropologia?”, proposta por luminares como Evans-Pri-
tchard e Geertz, afirma que ela definitivamente nao estuda povos nem aldeias;
os antropélogos, diriam eles, estudam problemas nos lugarejos ou acampamen-
tos em que vivem provisoriamente. Como nao poderia ser diferente, tal formula
compartilha o prestigio de seus autores, mas nem por isto nos deixa plenamente
satisfeitos. Sao muitas as circunstincias de nosso cotidiano académico em que
ainda nos flagramos acorrentados a visada tradicional que ancora nosso fazer
em um territério € que cria uma sinonimia entre este e seus habitantes (um povo,
uma tribo, um grupo étnico...). Porém, estou propenso a crer que, de modo geral,
os antrop6logos brasileiros ficam mais satisfeitos com o prestigioso tipo de res-
posta dado por Evans-Pritchard e Geertz do que colegas de outros lugares. E se,
de fato, assim acontece, parece-me que a satisfacdo nao decorre tanto do poder
de convencimento dos argumentos apresentados, mas, antes, da obsessao, que se
torna uma comodidade, com o Brasil. Uma vez que o territério estd dado, sé resta
encontrar os problemas para investigar.

Por ser obsessivo, aquilo que deveria ser o atributo distintivo de uma An-
tropologia da Africa feita aqui — o interesse com o Brasil e o conhecimento de
sua realidade cultural — se torna um obstaculo. Primeiro porque, de certo modo,
impede que mergulhemos profundamente na etnologia africana. Devo ressaltar
que meu foco imediato é a Antropologia da Africa e ndo os Estudos Africanos,
de modo geral (estes sao abordados por Diego Ferreira Marques e Marta Rosa
Jardim neste volume). No que diz respeito 2 Africa, as relacdes entre os cam-
pos disciplinares sdo marcadas por alguma assimetria. Primeiramente porque,
conforme nota Moore (1993), o impacto da pesquisa antropoldgica no continen-
te africano sobre a disciplina antropologia ndo encontra equivalente em outras
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disciplinas, como a sociologia, a ciéncia politica, a economia e a histéria. Parte
substancial daquilo que podemos chamar de teoria antropoldgica foi desenvolvi-
da a partir da pesquisa de campo em Africa. Isto nem de longe se aplica a teoria
econdmica ou a teoria socioldgica. Em segundo lugar, assim como a antropologia
tem, por assim dizer, desrespeitado as fronteiras disciplinares convencionais, a
Antropologia da Africa tem tido um grande impacto na pesquisa histérica, so-
cioldgica, politica e econdmica do continente africano (cf. Bates, Mudimbe &
O’Barr, 1993:xvii). E se ainda estamos carentes de um mergulho profundo na et-
nologia africana, o que dizer dos didlogos interdisciplinares entre antropdlogos,
sociologos, cientistas politicos, historiadores, economistas, linguistas, geégrafos
e pesquisadores de outras disciplinas?

Um exemplo. O antropdlogo brasileiro que estuda o problema da pressao
fundiaria ou as religides cristas na Africa contemporanea certamente enrique-
cera seu estudo em didlogo com estudiosos dos mesmos temas no Brasil, que
abundam em nossas ciéncias sociais. Porém, creio que isto é, de certo modo,
secundario, pois este antropdlogo imaginario deve, primeiro, dialogar com a li-
teratura africanista sobre estes tOpicos. Sem o desenvolvimento de uma antro-
pologia africana institucionalmente sélida (de modo anilogo ao que aconteceu
com a etnologia indigena), este primeiro passo dificilmente é dado, e o passo
secundario, que poderia tornar a nossa perspectiva diferenciada, termina por
emprestar a ela apenas uma ingenuidade infantil. Posso dar muitos exemplos
desse reinventar a roda.

A auséncia de um didlogo regular e com densidade entre antropdlogos afri-
canistas e pesquisadores de outras filiagoes disciplinares que tém interesse pri-
meiro em Africa se associa de modo perverso com o ethos competitivo de nossa
pos-graduacao e seu olhar acaipirado, que ndo consegue sequer olhar além da
cerca e ver as terras do vizinho. Nesse contexto de “intelectuais do interior”,
dialogar com nossos colegas africanos e publicar em suas poucas e boas revistas
¢ quase um suicidio, pois isto, para ficar no registro roceiro, “num val di nada”
nos qualis capesianos. Alguém mais otimista poderia dizer que tal atitude nos
forcaria a ir aos grandes centros da producao internacional. Lamento me por
contra, mas, apesar de meus timidos protestos, a revista do International African
Institute, a prestigiosa Africa, continua sendo B2 no Qualis da Antropologia.
Os Cahiers d’Etudes Africaines, que eu saiba, ainda nio estio qualificados. Trata-
se de uma revista da afamada Ecole parisiense, que ja ganhou dos deslumbrados
locais o prestigioso Al para o seu L’Homme. NoOs todos sabemos que o Qualis
avalia uma mera lista de atributos formais e que, pela semelhanca formal, os
Cahiers deveriam ter o mesmo destino do seu equivalente estruturalista. Mas
como se trata de Africa, a coisa fica, literalmente, preta. Se nada mudar, mais
valera publicar na revista dos alunos da pds (de qualquer programa) do que em
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Politique Africaine, no African Studies Review, Fournal of Southern African Studies,
Fournal of African History, Journal of Modern African Studies, Canadian Fournal of
African Studies e outros tantos, para continuar no registro sertanejo.

Comparacao e oportunidades

Gastei muito tempo me referindo a obstaculos e problemas quando deveria
também falar de oportunidades e de comparacao. Pois bem, as oportunidades
existem, sA0 muitas e estao associadas a uma perspectiva comparativa estratégica
que poderia ser muito bem desenvolvida por uma Antropologia da Africa made in
Brasil. As maiores e melhores oportunidades se encontram nas areas lacunares;
onde ainda nio estivemos € com o que nao comparamos. Isto nos distancia da
“Africa portuguesa”.

A ideia de area cultural foi desenvolvida na etnologia norte-americana para
lidar com a variabilidade sociocultural existente numa determinada porg¢ao do
espaco, de modo a reduzi-la a um pequeno nimero de unidades articuladas em
que sao claras as semelhancas e as diferencas entre as populacoes que ali ha-
bitam. Ela tornou-se muito rapidamente uma eficiente ferramenta analitica a
ajudar antropo6logos e musedlogos a organizarem as colecdes etnograficas nos
museus. Numa época em que a difusao de tracos culturais era assunto do mais le-
gitimo interesse antropoldgico, nao demorou muito para o conceito ser aplicado
fora do espaco exclusivo dos museus e da etnologia americana. Assim, no inicio
da década de 1920, a ideia de areas culturais comecou a ser usada para mapear a
variabilidade cultural africana (Herskovits, 1924, 1962).

Os tempos mudaram e este estilo de antropologia cultural entrou em decli-
nio (sobretudo no caso africano) com a entrada em cena das teorias estruturais-
funcionalistas dos antropdlogos ingleses, desenvolvidas predominantemente
em Africa. Mas, na ciéncia como na vida, o tempo é cruel e implacével. Sempre
faz ruir padroes e hegemonias. E assim, o reino das estruturas e de sua repro-
dugao esta hoje em franca desintegracao. Em seu lugar, nos ultimos 20 anos,
assistimos a triunfal reentrada em cena da difusao dos tragos culturais, agora
travestida em fluxos globalizados. Seria entao tempo de reabilitar a velha ferra-
menta das areas culturais?

Nao quero chegar a tanto.® Vou reivindica-la aqui apenas para fundamen-
tar dois argumentos. Primeiro, olhar além da Africa dos PALOPs é uma pers-
pectiva comparativa de grande valor estratégico para uma possivel Antropolo-
gia da Africa made in Brasil. Segundo, fazer isto requer um tipo de formacio
africanista que inibe a reivencao da roda, conclusoes ingénuas e, frequente-
mente, as duas coisas.

Tenho grande familiaridade com uma porgao da Africa ocidental conhecida
como a Alta Costa da Guiné, que abarca seis paises: Senegal, Gimbia, Guiné-
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Bissau, Republica da Guiné, Serra Leoa e Libéria. Esta porcao do continente
conforma uma drea cultural com atributos distintivos de outras partes da Africa
subsaariana. Trata-se de uma regiao cujo nicleo é a floresta costeira e cujos limi-
tes norte e leste sao, respectivamente, o Sahel e as savanas ralas da regido histérica
conhecida como Sudio ocidental. Nela vivem dezenas de povos que falam linguas
pertencentes a trés diferentes familias do tronco Niger-Congo: atlantico ociden-
tal, kwa e mande. Esses povos sdo majoritariamente agricultores, apesar de haver
alguma pastoricia nos limites norte da regido. Diferentemente dos agricultores de
outras partes de Africa, temos aqui uma agricultura altamente eficiente, produto-
ra de excedentes usados numa rede de troca intersocietaria que ligava, até o século
XYV, trés grandes zonas ecoldgicas: o Sahel, a zona de savana e a de floresta. A
partir de entéo, vai ligar também todas essas regioes a0 Novo Mundo e a Europa.
A existéncia desta exuberante rede de troca possibilitou o desenvolvimento de
mercados fixos, o uso da moeda em varias formas e o surgimento de especialistas
(ferreiros, bardos, trabalhadores em couro e madeira etc.).’

Além do comércio, um longo movimento migratorio foi responsavel pelo per-
fil geral da area. Trata-se, na realidade, de varias levas de deslocamentos de povos
da familia linguistica mande que, entre os séculos X e XV, deixaram seus chaos
natais no interior do continente rumo a costa. Primeiro, pararam e se consolida-
ram na zona da savana, interagindo de modo simbiético com parte da populagio
autdctone e deslocando o restante para a floresta e os manguezais da costa. Como
parte de seu kit cultural, trouxeram o conhecimento do cultivo de cereais, como o
arroz e o sorgo, a fundicao do ferro, o plantio do algodao e sua tecelagem. Na sa-
vana ergueram reinos dinasticos de grande porte. Essas unidades politicas articu-
lavam, por meio de uma estrutura de dominagao patrimonialista e da ideologia da
dependéncia, uma extensa rede de clientes composta pelas unidades menores, que
sempre aspiravam um dia poder ser, elas mesmas, as sedes do poder (cf. D’Azeve-
do, 1962; Horton, 1985; Brooks, 1993). Este padrao de organizagao se caracteriza
por grande instabilidade em todos os niveis das unidades politicas (local, regional
e nacional) e ainda prevalece no cotidiano atual (Richards, 1996; Murphy, 2010).

Num segundo momento, as populacdes da familia linguistica mande entra-
ram na floresta e passaram a se relacionar com os povos locais. Para 1a também
levaram os mercados e o uso de instrumentos de metal, o que trouxe mais efici-
éncia ao cultivo dos produtos da floresta, como as diversas raizes para a alimen-
tacdo, e a noz de cola e o indigo, que tinham elevada demanda na zona de savana
e no Sahel. As unidades politicas que ali surgiram eram mais ou menos tributa-
rias dos reinos dinasticos do interior, em geral operando com muita autonomia.
Eram pequenos reinos autdnomos, muitas vezes restritos a uma tnica aldeia, ou
uma federacao muito frouxa de chefaturas unidas por conquistas e por aliancas
matrimoniais entre as linhagens governantes.
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Na zona de floresta a descendéncia também nio operava como o grande
principio estruturador da organizacio social. A simbiose entre os povos mande,
fortemente patrilineares, € os povos autoctones costeiros, marcadamente matrili-
neares, deu a luz sociedades com um forte viés bilateral, nas quais a organizagao
linhageira (mesmo entre os grupos governantes) nao era forte o bastante para
englobar o politico, como acontece em outros lugares de Africa. Nesse cenario,
a autoridade politica era fraca e instavel, o parentesco tinha pouco poder estru-
turante, oS grupos ou conjuntos etarios faziam pouco mais do que organizar o
trabalho coletivo em larga escala, ao contrario do que acontece na Africa meri-
dional e oriental onde eles tém tido importante papel na estrutura social. Aqui,
a principal instituicdo que regulava (e ainda regula) o exercicio da autoridade,
contrabalancando as tendéncias individualizantes e seculares dos warlords que
surgiam e ainda surgem dos processos de conquista e migracao, e que contribuia
para manter um nivel precario de estabilidade social, de ordem moral e de equi-
librio politico eram as sociedades de iniciacao, das quais o Poro e o Sande sao os
exemplos mais conhecidos (cf. Little, 1951, 1965/1966, sobre o Poro, e MacCor-
mack, 1979, sobre o Sande).

Paradoxalmente, pelo exposto acima, o que confere unidade cultural a Alta
Costa da Guiné é a diversidade de povos a viverem em relativa simbiose, num
constante mas instavel processo de mistura em que gente, valores, bens, ideias,
signos e coisas estdo em fluxo. Encontros intersocietarios regulares, incluindo
os encontros com trés impérios europeus a partir do século XV, enquadrados
por narrativas de aliancas matrimoniais e comerciais fundadas num principio
de reciprocidade conhecido como landlord-stranger € na exogamia extremada, fa-
zem dessa area um lugar de mistura ou, como prefiro, de crioulizagdo.'® Os casos
mais conhecidos sao as sociedades crioulas de Cabo Verde, da Guiné-Bissau, de
Freetown, na Serra Leoa (Porter, 1963; Spitzer, 1974; Cohen, 1981; Wyse, 1991) e
da Libéria (Ellis, 1999). Mas h4 ainda casos menos estudados, como o dos akus
da Gambia e dos créoles ou originaires das comunas senegalesas de Saint-Lou-
is, Gorée, Dacar e Rufisque (cf. Johnson Jr, 1972; Conklin, 1997; Diouf, 1999;
Sackur, 1999). Todos eles sdao produtos dos encontros de representantes de trés
impérios coloniais europeus com as sociedades indigenas locais, ja em si muito
crioulizadas. Mas houve certamente processos de crioulizacdo que nio envolve-
ram agentes europeus, sendo paradigmatico o caso da expansao mande.

Todos esses atributos que mencionei fornecem ao pesquisador uma miriade
de t6picos para o estudo. Muitos ja foram explorados, outros, mal tocados. Mas
de um modo ou de outro, creio que o estudo de qualquer tépico tendo a Alta
Costa da Guiné como cendrio requer um pano de fundo comparativo cujo foco é
a propria diversidade no interior da drea. Alguns exemplos: o aprendiz de antro-
pOlogo brasileiro pode ficar fascinado com o carnaval de Bissau, pois este atrai
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uma multiddo aos desfiles dos grupos carnavalescos, cujos membros portam ela-
boradas fantasias e mascaras que o antropdlogo inadvertidamente chamaria de
alegorias. A tentacdo imediata, e portadora de sentido, seria referir o complexo
evento ao carnaval brasileiro e, quem sabe, de passagem ao de Sao Vicente que,
como sabemos pela masica, € um “brasilinho”.

No entanto, se fizermos apenas este movimento comparativo, perderemos
um substancial naco de significacdo do carnaval guineense. Deixaremos de ver
que suas formas organizativas, sua estética e suas mensagens tém mais a ver com
as odelays (também conhecidas como devil societies) de Freetown e com as masca-
radas kankurang da Casamansa e da Gambia do que com as formas momescas do
lado de ca do oceano.! Além disto, noto que quase todos os grupos carnavalescos
de Bissau estao associados a uma manjuandadi, que € uma instituicao crioula
de autoajuda e de sociabilidade muito mais préxima dos conjuntos etarios das
sociedades tradicionais do que de uma escola de samba carioca (Trajano Filho,
2010b). O nosso aprendiz de antrop6logo estard entao muito mais bem apetre-
chado se conhecer o ecimeno cultural da Alta Costa da Guiné e a literatura que
dele trata do que se estiver somente informado dos (bons) estudos antropolégicos
sobre os carnavais daqui.

O caso contrario também se d4d, e mostra a nossa vantagem comparativa.
Alguns anos atras, no ambito de um grupo de pesquisa do qual faco parte, con-
vivi com um pesquisador da Serra Leoa interessado nas devil societies crioulas
de Freetown. Ele era um bom conhecedor da literatura africana sobre este tipo
de organizacdo. Entéo, tratou logo de relaciona-las 8 maconaria da elite Krio,
aos agrupamentos urbanos inspirados nas sociedades secretas Poro e Sande e as
proprias atividades dessas sociedades no mato. Sua capacidade comparativa e seu
conhecimento etnografico das mascaradas senegalesas ja nao eram tao grandes
e, por isto, o material kankurang foi-lhe de pouca ajuda. J4 as formas associativas
crioulas, como as manjuandadis guineenses e as tabancas cabo-verdianas, lhe se-
riam praticamente desconhecidas, nao fosse o acaso de ele participar comigo de
um mesmo grupo de pesquisa e assim conhecer o meu trabalho sobre essas ins-
tituicoes crioulas. Na ocasido, pude ainda brinda-lo com uma pitada do carnaval
brasileiro, 0 que tornou a sua comparagio mais criativa.

Outro exemplo breve. Antes de remeter a instabilidade politica guineense
ao colonialismo portugués com seu ethos assimilacionista e, por consequéncia, a
Cabo Verde, Angola ou Mocambique, ¢ importante referi-la também, e primei-
ramente, a0 que acontece na Serra Leoa, na Libéria ou nas vizinhas reptublicas
da Guiné e do Senegal: a natureza da crioulizagdo na Guiné-Bissau e sua dife-
renca em relacdo ao que ocorreu com os krios de Freetown e com os créoles de
Dacar, a especificidade do patrimonialismo local associado a auséncia ali do
Poro e do Sande, entre outras coisas. E assim, nds, antrop6logos brasileiros, com
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uma potencial maior familiaridade com os PALOPs, lugares menos conhecidos
do jardim antropoldgico, estamos numa grande vantagem comparativa relativa
ao0s colegas franceses e ingleses. Nos mesmos somos herdeiros de processos de
crioulizacdo cultural e nossa antropologia tem sido produzida na famosa cima-
ra de decantagdo da periferia, que tem muito de crioula ou de antropofagica.

Estes fatores podem nos oferecer um ponto de partida criativo e estratégico
desde que nos libertemos da prisdo representada pela “Africa portuguesa” que,
por sua vez, nos amarra ao Brasil. Este tipo de perspectiva nos possibilitaria
realizar comparagdes criativas entre diferentes fendmenos socioculturais em
contextos africanos variados. Trazer para a andlise dos casos africanos a pers-
pectiva antropoldgica aqui desenvolvida para tratar de assuntos brasileiros, sem
a obsessao que denunciei, sem o nosso localismo autossuficiente, ¢ com uma
solida formacao africanista geral, que vai muito além dos PALOPS, poderia bem
representar um atributo a caracterizar e a distinguir a nossa Antropologia da
Africa de outras, de outros lugares.

kokok

Se atualmente ainda predominam as pesquisas nos antigos paises de coloni-
zacdo portuguesa, observa-se um incipiente alargamento das areas de estudo. A
Africa do Sul tem sido o destino preferido, mas ha gente realizando investigagoes
em Benin, Mali, Uganda, Namibia e Gana, para nao mencionar meu trabalho
comparativo na Alta Costa da Guiné. As travessias feitas neste volume atestam
este quadro, tanto ao indicar a centralidade dos PALOPs quanto ao mostrar um
pouco da expansao geografica das areas de pesquisa e o interesse crescente na
investigacao comparativa.

Plano do livro

Quatro sao as partes que compoem este volume. A primeira, “Panoramica
continental: a cooperacdo e a histdria da Africa”, tem uma natureza geral e,
de certo modo, uma abragéncia continental. O texto de Diego Ferreira Mar-
ques e Marta Rosa Jardim tematiza a prépria ideia de Africa no contexto dos
estudos africanos em geral e na Historia da Africa em particular. Trata-se de
uma reflexdo relevante no momento de consolidacdo deste campo de estudos
no Brasil, especialmente depois da promulgacido da Lei n° 10.639 de 2003,
que tornou obrigatério o ensino de contetidos relativos a histéria e a cultura
afro-brasileiras no curriculo escolar. Em seguida, Claudio Furtado focaliza o
conceito de cooperacdo para o desenvolvimento, revelando as suas ambiguida-
des e ambivaléncias, e argumentando em favor de um novo paradigma em que
o conceito opere efetivamente no quadro da dadiva e suas trés obrigacoes: dar
receber e retribuir.
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A segunda parte — “Biografias culturais” — é composta por textos que exami-
nam os aspectos antropologicamente interessantes de quatro homens peculiares.
Talvez de modo menos radical do que as vidas em entremeio analisadas por Spit-
zer (1989), todas as biografias analisadas nesta secdo foram marcadas por uma
travessia transformadora. O belo texto de Livio Sansone examina a passagem de
Eduardo Mondlane, o primeiro lider da Frelimo, pelos Estados Unidos, dando
especial destaque as suas relagcoes com o grande antropdlogo africanista Melville
Herkovits. A seguir, Lorenzo Macagno examina a travessia do protonacionalista
mocambicano Kamba Simango, com particular realce para a correspondéncia
entre ele e o fundador da antropologia cultural americana — Franz Boas. An-
tonio Evaldo Almeida Barros também olha para um nacionalista avant la lettre,
no caso, o sul-africano John Langalibalele Mufukusela Dube. Trata-se de um
sujeito histérico marcado pela ambiguidade inerente ao mundo colonial: um dos
fundadores do Congresso Nacional Africano, mais tarde visto como um apoiador
do apartheid e, recentemente, recuperado como o inteligente articulador da ideia
de uma Africa do Sul multiétnica e multicultural. Por fim, o dltimo texto da se-
¢do — de Antonio Motta — lida com uma travessia oposta, da Franca para a Africa.
O sujeito desta travessia é o fabuloso autor de A Africa Fantasma, Michel Leiris, e
um dos primeiros africanistas franceses saidos dos seminarios de Marcel Mauss.

A terceira sec¢do € unificada por um nexo espacial — o da “Africa austral”. Sdo
quatro textos voltados para a porcdo meridional do continente. Um texto sobre
Mocambique, um segundo sobre os hereros da Namibia e dois sobre a Africa do
Sul contemporanea. Omar Ribeiro Thomaz nos relata estérias por ele ouvidas de
ancidos mogambicanos sobre o passado colonial, no qual os dilemas entre viver
o trabalho for¢ado na colonia portuguesa ou trabalhar nas minas da Africa do
Sul sdo narrados com uma certa, mas dolorosa, graca. Em meio a essas estorias,
flutua com destaque a instituicao do lobolo. Josué Tomasini Castro aborda o prin-
cipio de senioridade em comunidades ovaherero da Namibia, dando especial
atencdo aos conflitos sucessorios entre os lideres da patrilinhagem de Kamba-
zembi desde a morte de seu primeiro “pai”, em 1903, até o estabelecimento de
Uakutjo Kambazembi, em 2008, como o “chefe” da Casa Real de Kambazembi,
uma das sete Autoridades Tradicionais ovaherero atualmente reconhecidas pelo
governo namibiano. Laura Moutinho trata das controvérsias morais e das ten-
soes religiosas na Africa do Sul contemporéinea. Sua preciosa andlise das acoes
do Movimento de Regeneragido Moral nos revela um quadro complexo em que
interagem memorias de dores e sofrimentos e um futuro incerto. Mantendo a
Africa do Sul como cendrio, Juliana Braz Dias produz um sensivel texto em que
esmiugca as transmutacoes de géneros da cultura popular. Destacando os desafios
que os jovens sul-africanos poem as categorias bem estabelecidas de géneros de
cultura popular por meio de suas performances, Juliana mostra como estas atu-
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acoes fazem surgir novas categorias que cortam as tradicionais fronteiras entre
a musica, a danca, a literatura oral e as artes plasticas. Indo além da cultura
popular, a autora sugere que tais processos criativos iluminam também o nosso
entendimento sobre a dinidmica de outros sistemas classificatérios na Africa do
Sul - incluindo transformagoes nas formas como as pessoas sdo classificadas.

“Cabo Verde” € o nexo da ultima secao do livro. Nela, Andréa Lobo analisa os
modos de atuagio das rabidantes cabo-verdianas pelo mundo. Mais uma vez tendo
a travessia como um mote, a autora focaliza os deslocamentos destas mulheres de
Santiago por varias partes do mundo, com especial destaque para o Brasil, e da a
conhecer com grande finura como esses seres em fluxo dao sentido e atribuem va-
lores a objetos e relacionamentos que estabelecem nos seus deslocamentos trans-
nacionais. A tltima travessia examinada € a dos coloridos pedacos de panos — as
bandeiras — que chegam de variadas procedéncias como prendas dos emigrados
cabo-verdianos para os parentes, vizinhos e amigos que ficam na terra. Eu tomo
as bandeiras no contexto dos cortejos das tabancas para mostrar como estes pode-
rosos simbolos de pertencimento patrio se transmutam em puras cores a evocar
a modernidade e a forca da vida dos camponeses de Santiago. Para isto, faco uso
extensivo de uma perspectiva comparada que olha para as bandeiras em outros
contextos etnograficos africanos.

* %k

Para concluir, devo afirmar que sou otimista quanto a consolidacdo da An-
tropologia da Africa como um campo de estudos reconhecido na antropologia
brasileira. Temos hoje mais recursos a disposicdo dos pesquisadores que queiram
viajar e viver em Africa, hd uma cultura académica que fomenta uma pratica
de pesquisa mais ambiciosa, hd uma expansao da pesquisa feita fora de nossas
fronteiras em geral. Por fim, ha uma disposi¢ao difusa para ampliar as redes dos
parceiros de didlogo, em especial com os nossos colegas africanos e com parcei-
ros oriundos de outras comunidades antropoldgicas nacionais onde os estudos
africanos também sao emergentes. Além disso, o lento, mas crescente, interesse
de antropélogos brasileiros por uma Africa onde nio se fala o portugués, como
atestam alguns textos deste livro, é sugestivo desta tendéncia.

Notas:

1. Um quinto volume, organizado por Antonio Motta, estd previsto para sair em junho
de 2013. Ele retine as principais contribuicoes apresentadas no semindario “Africa fora de
casa”, ocorrido em 2011 na cidade do Recife.

2. Ver, entre outros trabalhos, Guran (2000), Macagno (2006) Knorr & Trajano Filho
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(2010) e Lobo (2012).

3. Ver as varias expressoes crioulas acerca do intelecto e dos sentimentos em Monte-
negro (2002).

4. Um dos autores, Claudio Furtado, ndo tem a antropologia como identidade discipli-
nar, mas sua abordagem aos fenémenos cabo-verdianos tem um claro viés antropolégi-
co, no sentido de sempre buscar pelo modo local de enquadrar e perceber os fenémenos.

5. Até hoje me recuso a tomar essas pilulas e isto é objeto de polémicas discussdes com
meu grupo de pesquisa sobre a Upper Guinea Coast baseado numa instituicao estrangei-
ra. E nao se trata da polémica cientifica em torno das vantagens ou desvantagens dessa
profilaxia. As disputas, na realidade, sdo muito pragmaticas, como, por exemplo, saber
se, em caso de doencga grave e evacuacdo médica do pais, o seguro de satide cobriria se-
gurados que ndo tomam as versoes modernas da cloroquina.

6. Fry (2004:233-235) apresenta informagoes detalhadas sobre a circulagio internacional
dos antropdlogos brasileiros, os estudantes estrangeiros que faziam seus cursos de pds-
graduacgio no Brasil e os pesquisadores visitantes nos programas de pés-graduacdo do
pais entre 1996 e 2001.

7. Uma excegiao € o Centro de Estudos Africanos da Universidade de Sao Paulo, que desde
1978 publica a revista Africa, cuja periodicidade, no entanto, tem sido muito irregular.

8. Nao sou o tnico a pensar assim. Meu colega Omar R. Thomaz (2011) também parece
ir na mesma direcao.

9. Sobre as trocas intersocietdrias a ligar zonas ecoldgicas diferentes, ver Brooks (1993,
2003). Sobre esses especialistas, que a literatura francesa conhece como les gens de caste,
ver Tamari (1991, 1995) e MacNaughton (1993).

10. Ver Dorjahn & Fyfe (1962); Brooks (1993); Mark (2002); Mark & Horta (2011) e Tra-
jano Filho (2010a) sobre este padrao de reciprocidade e as resultantes misturas culturais.

11. Sobre as primeiras, ver King (2012); sobre as segundas, de Jong (2007).
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PANORAMICA CONTINENTAL:
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O que é isto:
“a Africa e sua Historia”?

Diego Ferreira Marques
Marta D. da Rosa Fardim

If there are connections everywhere, why do we persist in turning
dinamic, interconnected phenomena into static, disconnected things?
(Eric R. Wolf. Europe and the people without history, 1982)

“Cores, nomes...”

Na segunda reuniio internacional da Histéria da Africa no Brasil, em 1996,
ao examinar “Os estudos de Histéria da Africa e sua importancia no Brasil”,
Alberto Costa e Silva considerou criticamente a posi¢do de um historiador de
Oxford, Hugh Trevor-Hoper, que afirmara, em 1963, “nao haver uma historia da
Africa subsahariana, mas tdo somente uma histdria dos europeus no continente”
(Silva, 1996:13). Este tipo de assergdo foi outrora tdo frequente e a sua historia,
no terreno de um certo Ocidente constituido nas margens do Atlantico Norte, de
tao longa duracao, que outros historiadores constantemente lancam méao deste
mesmo depoimento e de uns quantos andlogos, inserindo-o em uma larga tra-
dicdo que vai da Historiai (c. séc. V a.C.), de Herddoto, a Introducdo a filosofia da
Historia (1830), de Hegel, pela qual se revelaria a miopia de um pensamento euro-
peu (e, posteriormente, euro-americano), que persistentemente recusava a Africa
uma nociao de Historia. E evidente que convém ter em vista que, ao longo desse
percurso, os varios discursos que mobilizaram essa recusa supunham diferentes
nocdes de Africa e mesmo do que fosse a Histéria. Uma boa forma de demonstrar
sucintamente esses diferentes significados é remontar ao signo, pensar a histéoria
do préprio nome, Africa, a fim de nos perguntarmos, como V. Y. Mudimbe, “que
tipo de histdrias deveriamos contar”, em face de um objeto que esta em perene
(re)invencio (Mudimbe, 1988).
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Africa ndo é um termo que nomeie, desde sempre, esse lugar geografico, hi-
poteticamente a-historico, que por si s6 tenha sempre estado entre aqueles limi-
tes popularizados pela cartografia, hoje com seus quase 60 paises independentes.
Ao contririo, poderiamos pensar, com Apiah, em uma Africa como uma forma
particular de experiéncia histérica, recusando uma esséncia africana suposta e
sustentando que, se hd unidade possivel na Africa, ela se configura a partir de
quatro elementos, quais sejam: “(i) sua historia colonial recente; (ii) uma mul-
tiplicidade de variadas tradi¢oes locais [...]; (iii) [a presenca de] uma lingua es-
trangeira cuja cultura metropolitana tradicionalmente definiu os nativos como
inferiores, por sua raca; e (iv) uma cultura literaria basicamente em processo de
formacao” (Cf. Appiah, 1997:116). Tal atitude considera que a compreensao do
que se pode chamar de Africa ndo tem como supor “um reino dos fins que nio
conheceria senao as leis de concorréncia pura e perfeita das ideias, infalivel-
mente recortada pela forca intrinseca da ideia verdadeira” (Bourdieu, 1983:123).
O conjunto do continente e o continente como um conjunto nomeado Africa é
o produto de uma série de interagdes que acionaram tal processo de identifica-
cao-nomeacao. Do mesmo modo, aqueles que o habitam contemporaneamente s6
passaram a se reconhecer como habitantes da Africa, portanto, africanos, como
resultado dessas complexas relagoes. E ainda hoje o qualificativo africano serve,
a alguns, apenas como uma caricatura util.

Antes da era moderna, mugulmanos e gregos utilizaram os termos Azania,
Sudan, Ifriquia e mesmo Africa para as diferentes porcoes da atual Africa com
as quais estiveram em relacdo. Em 1687, os mapas que acompanham a edigdo
da Istorica descrizione de’ tre’ Regni Congo, Matamba et Angola, do frade italiano
Giovanni Cavazzi da Montecuccolo, registram a expressdo Etiopia inferiore occi-
dentale, sugerindo o uso do termo Etiopia como hiperénimo para toda a Africa
subsahariana. Durante boa parte do século XV, os portugueses chamaram tudo
o que se supunha existir na costa ocidental de Guiné. E apenas desde que os por-
tugueses conseguiram fazer a travessia do Cabo, no extremo sul do continente,
uma nocgao de toda a sua costa (e somente da costa) foi reconhecida pelos paises
que se envolveram na circunavegacao, expansao maritima e trafico de escravos.

De forma geral, foi somente em meados do século XIX, com os movimen-
tos da chamada partilha e com a interiorizacdo dos contatos transcontinentais,
envolvendo uma miriade de agentes, exploradores comerciais, missionarios, ge-
ografos, homens de Estado e, por fim, antropdlogos, que se pode dizer que esse
conjunto continental passou a ser reconhecido, em escala e expressdo mais ou
menos global, como Africa; pelo menos, da 6tica daqueles que entdo se conce-
biam como europeus. Inspirados pela ideologia da emancipacao (nos seus varios
matizes oitocentistas, do abolicionismo a retdrica da pacificacdo e da missao ci-
vilizatoria, o tristemente célebre white man’s burden), os governos europeus apro-
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priaram-se de terras e recursos dos considerados nao civilizados e, até o final
do XIX, trés séculos depois do inicio da relagdo escravista que modernizou a
sociedade europeia, as dindmicas do contato colonial estariam acopladas as di-
namicas locais, redefinindo os intersticios internos do territério do continente
e redesenhando, por fim, “a fronteira africana”, para dizer com Kopytoff (1987).

Entretanto, nessa altura, a unidade nomeada Africa ainda ndo era reconhe-
cida como tal por uma grande parcela dos sujeitos que viviam “la dentro”, en-
tre as margens que a comprimem. E esse foi o quadro geral, pelo menos até a
emergéncia dos pan-africanismos nacionalistas, ja no século XX. Comentando
e destacando as diferencas entre as visoes daqueles que viveram a experiéncia
do dominio europeu nas sociedades coloniais e as daqueles que assumiram uma
identidade africana hifenizada (afro-) na didspora — fossem eles estudantes afri-
canos na Franca ou na Inglaterra ou descendentes de africanos no Novo Mundo
— Appiah sugere que a raga foi um principio organizador central nesse trajeto
pelo qual a histéria da identificagdo-nomeagao de Africa se encontrou com o pro-
cesso de formacao de uma base solidaria, uma “fraternidade horizontal” (Ander-
son, 1989), no seio do pan-africanismo dominante. A ideia da unidade africana,
baseada ndo em experiéncias politicas de fato semelhantes, nem em uma nogéo
de ambiente ecoldgico circunvizinho, foi estruturada em torno de uma identida-
de racializada, tomada por natural.

Segundo Appiah, o discurso predominante no pan-africanismo do p6s-Guer-
ra tomou “por verdadeiro [...] que esse sentimento comum estava ligado a sua
africanidade compartilhada e, em sua maioria, aceit[ou] a visdo europeia de que
isso significava sua raca comum” (Appiah, 1997:28). Assim, a consolidagao da
transmutacio da ideia de raga, precedente a Segunda Guerra Mundial, a partir
de entdo compreendida nos termos de uma solidariedade supranacional entre os
“negros africanos”, associou-se a um renovado processo de territorializacao; ao
lado de uma identidade natural, haveria a terra natural dos africanos; de sorte
que, tal como os anglo-saxoes podem ser pensados como o povo da Inglaterra, os
africanos deveriam ser tomados como o povo da Africa. Africano e Africa passa-
ram a ser tratados como categorias dotadas de uma materialidade a-histérica, e
essa unidade comegou a ser exibida como um traco inquestionavel nas represen-
tacoes do planisfério.

Essas consideracoes do pan-africanismo dominante que estdo um pouco por
toda a parte — nos discursos académicos, em atitudes ideoldgicas € movimenta-
¢oes politicas transnacionais, além de um surgimento esporadico nos meios de
comunicagdo ou nos produtos da chamada cultura de massas contemporanea
— aparentemente poderiam ser pensadas como justa correcao em face dos anos
em que, sob o peso do racismo e do racialismo, se processou um apagamento
dos sujeitos e dos espagos hoje identificados e autoidentificados como africanos.
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No entanto, o problema é que esse desejo de revisao é comumente ultrapassado
pela essencializaco a-histérica da nocdo mesma de Africa e de africanos, negli-
genciando, sobretudo, a historicidade das bases raciais pelas quais se concebe-
ram essas supostas unidades denominacionais. Este é um fato tanto mais grave
porque se estd lidando com uma histéria da Africa e dos africanos que remete a
contextos em que a validagdo de nogoes essencializadas de identidade e diferenca
tem tido uma carreira de todo nefasta, principalmente no dltimo século — de que
sdo exemplos tanto os regimes coloniais de segregacdo, com o seu anticampeao
local, o Apartheid sul-africano, até episodios desgracadamente notdrios, como
a expulsao de 40 mil pessoas classificadas como indianas de Uganda, em 1972,
durante o governo de Idi Amim Dada, ou o genocidio tutsi de Ruanda, em 1994,
em um processo de enfrentamento em que discursos sobre a maior ou a menor
legitimidade negra e africana de hutus e tutsis foram parcela importante do en-
venenamento geral da situacio.

No que concerne as tentativas de sistematizar uma Histéria de Africa, os des-
compassos nao sao substancialmente menos complexos do que esses que trans-
correm entre a aceitacdo de identidades essencializadas e a sua proje¢io sobre a
realidade estatica, em 2-D, das representagoes cartograficas. Por um lado, a visao
de que a Histéria tratava fundamentalmente de sociedades ditas complexas, se-
gundo a qual ela repeliria sociedades como as de Africa, foi sendo suplantada,
nas ultimas décadas, na medida em que as reflexdes sobre a integracao dos es-
pacos africanos e de outros, desse sul global, em um sistema-mundo contribuiu
para a dissolucdao de uma Histéria Mundial. Todavia, nem sempre essa mudanca
de contetido foi acompanhada em escala por uma transformagao de ferramentas
e instrumentos conceituais; em boa medida, como sugere Steven Feirman, ca-
tegorias da analise historica desenhadas em fungio da histdria europeia conti-
nuaram sendo perseguidas pelos historiadores, ainda bastante afeitos 2 mesma
“constelacdo familiar de reis, nobres, igrejas e mercadores” (1993:179). Por con-
seguinte, uma analise assentada sobre essas categorias, ao definir um quadro de
normalidade, persiste em apresentar espacos nao europeus como desordenados
ou anormais, tal como se vé nos debates que recorrentemente nos falam da fra-
queza ou da debilidade das instituicoes africanas (Cf. Mudimbe, 1988:191-192).

Mesmo ferramentas de anilise aparentemente menos circunscritas, tais
como o dinheiro, o mercado, as mercadorias (pegas-chave da histéria de co-
nexdes entre os varios cendrios que deveriam compor a ideia de um sistema
mundial), precisam ser pensadas fora de um escopo de referéncias de viés uni-
versalizante. Como demonstraram Appadurai e Kopytoff, por exemplo, os obje-
tos adquirem um status de mercadoria por caminhos culturalmente especificos.
O mesmo se aplicando ao dinheiro, tal como sugere Hutchinson, ao analisar
a monetarizacao da economia do gado entre os nuer, a fim de defender que o
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dinheiro nao é universalmente fluido e que, portanto, nao se pode prever como
sera conceituado e incorporado em diferentes culturas (Appadurai, 1986; Kopy-
toff, 1986; Hutchinson, 1996).

Poder-se-ia levantar aqui uma série de outros desafios a sistematizacio de
problemas de pesquisa tematizando a Africa e sua histéria.! De fato hd hoje uma
farta bibliografia que discute tanto o histdrico de recusa intelectual da/a Historia
da Africa, quanto a constituicdo da nomeacdo do continente compreendido como
um conjunto a-historico, com a sua consequente dispersao sob formulas por ve-
zes homogeneizadoras, ou antes, redutoras, em uma imaginario transnacional
em que Africa equivale positivamente a uma unidade (Cf. Miller, 1986). Entre-
tanto, interessa-nos, neste texto, tendo em conta a recusa de tais nocoes, pensar
em alguns dos desafios enfrentados na pesquisa e na producao de conhecimento
sobre esta temadtica nas universidades brasileiras e propor uma reflexao que te-
matiza as diferentes posi¢coes construidas-disputadas neste campo intelectual.

... & nessa “outra banda da Terra”

Partimos, pois, da consideracdo de que é preciso recusar uma nocao essencia-
lizada de Africa e sua histéria para entdo propor reflexdes que possam contribuir
no debate com pesquisadores que, como nés, tém participado do que poderiamos
caracterizar, parodiando os termos de Jack Goody (1995), como o “momento ex-
pansivo” da formagao de um campo de estudos africanos no Brasil (por vezes,
temerariamente definido). Essas reflexoes levam em conta a participacgao da te-
matica africana na constituicao do pensamento social brasileiro, mas focam nos
recentes desafios trazidos — e que, a0 mesmo tempo, constituem a expansao — ao
campo de interesse sobre esta tematica nas universidades brasileiras.

E bem assente que a formacdo do pensamento social brasileiro (especialmente,
de certas dreas, como a reflexdo antropoldgica) teve nos problemas ou nas
tematicas africanas um de seus pilares constitutivos. Ao mesmo tempo em que
se afirmavam como partes da questdo nacional, essas tematicas foram um dos
vieses pelos quais o Brasil esteve presente, em variados graus, desde a incipiéncia
a centralidade, em um “teatro do mundo”, intelectualmente falando; fosse como
o fulcro pelo qual certas “ideias fora do lugar” (Schwarz, 1977) penetraram
nossos debates (casos do pensamento eugenista ou do racismo cientifico, a partir
do século XIX), fosse, posteriormente, como o espaco em que a reflexao sobre
o afro, em um Brasil afro-brasileiro, constituiu o pais como cenario idealmente
privilegiado para a comparacao no que concernia aos dilemas de sociedades ditas
multiétnicas ou multirraciais.

Para além dessa presenca difusa do pensamento social brasileiro, interesses
pela questdo racial/tematica africana/estudos africanos/histéria da Africa? par-
ticipam em um movimento descontinuo, ora ainda muito timido, ora bastante
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ousado, e que, para além de diferencas regionais e institucionais no seu desdo-
bramento, ha tanta multiplicagdo de iniciativas, dentro e fora do universo acadé-
mico, quanto ha cacofonia e dispersao. Nas duas tltimas décadas este campo tem
sido fortalecido e institucionalizado por meio de leis gerais e regulamentos de
execucao, linhas de financiamento para pesquisa e implementagdo de politicas,
vagas para professores, vagas para alunos, entre outras tantas acoes.? Trata-se de
uma cena que nos parece informada, no Brasil, por uma maior ressonincia de
fatores, como mudanga na agenda de relagdes internacionais, revisionismo inte-
lectual, pressao exercida pelos movimentos sociais e as suas consequéncias, quer
do ponto de vista da elaboracdo de politicas publicas, quer no que tange a sua
expressao cultural, que reclama a visibilizacdo da heranga africana. Resultado
desta dinamica € a Lei n°® 10.639, de 09/01/2003, que instituiu a obrigatoriedade
de contetdos relativos a “Historia e cultura afro-brasileira” no curriculo escolar
do pais (incluindo, especificamente, segundo o Art. 1°, “a histéria da Africa e dos
africanos™). De forma que em seguimento a Lei cresce tanto o interesse discipli-
nar e académico nos debates relativos a tematica africana quanto o volume das
acoes de setores mais organizados que procuraram fazé-la cumprir.

A este respeito interessa-nos considerar um dos desafios das politicas que
resultam desta expansdo. Focamos no aumento do ntimero de vagas nas uni-
versidades publicas brasileiras para o cargo de professor de Histéria da Afri-
ca e na constatacdo da auséncia de candidatos que estariam aptos a ocupa-lo.
A situacdo, aparentemente paradoxal, € ilustrativa de um dos desafios enfren-
tados na expansao* Ela permite examinar em que medida particularidades da
histéria voltada para a tematica africana — seja a mais dispersa que participa da
formacdo do pensamento social brasileiro, seja a mais circunscrita aquele que
se reconhece como campo de estudos africanos — participam da formagao dos
quadros compostos pelos que estao se apresentando como candidatos possiveis —
recusados pelo campo em expansao.

Para realizar esta reflexio, lancamos mao de dados de uma pesquisa experi-
mental que interrogou sobre a formacao dos intelectuais que vém efetivamente
pesquisando e ensinando a temadtica africana, com o objetivo de considerar que
no Brasil e alhures o que se toma como Histéria da Africa emerge de preocupa-
coes maiores e mais difusas. A compreensdo dos estudos sobre a tematica afri-
cana em um campo mais amplo de que fazem parte as pesquisas de historia da
Africa parece-nos fundamental para politiza-lo.

Desse modo, em consonancia com as palavras de Bourdieu, acreditamos que
“os problemas de pesquisa e suas interpretacoes sao formulados em um campo
intelectual atravessado por relacoes de disputa através das quais sdo definidos
requisitos de sustentacao dos enunciados” (1983). Gostariamos, entao, de apre-
sentar uma pequena histéria de pesquisa, envolvendo os percursos de diferentes
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pesquisadores em direcdo a Historia da Africa, a fim de ajudar a responder, ou
antes, a langar ainda mais questoes relacionadas com a dupla natureza da per-
gunta que da titulo a esta reflexao; em face de um campo em formacao e em
confronto com as realidades ideacionais que ele pretende nomear, o que € isto, a
Africa e sua Histéria?

Uma atitude de pesquisa

Os dados que apresentamos a seguir correspondem aos de um experimento
didatico e de pesquisa levado a cabo por Marta Jardim, uma das autoras des-
te texto, enquanto docente responsével pela disciplina de Histéria da Africa,
oferecida aos alunos da Graduacdo em Histéria da Universidade Estadual de
Campinas, em dois semestres diferentes, nos anos de 2010 ¢ 2011. O objetivo
inicial dessa experiéncia se ligava a pretensdo de envolver os discentes inscri-
tos nos cursos mencionados em uma interrogacgio sobre a ideia naturalizada de
Africa. Assim, ao lado dos debates e das revisoes bibliograficas realizados nas
duas edigoes do curso, a professora Marta Jardim organizou dois conjuntos de
atividades: o primeiro consistia em um levantamento dos acervos relacionados
a Historia da Africa disponiveis, no Brasil, em arquivos e bibliotecas, sobretu-
do universitarias; o segundo, de que trataremos mais detidamente, consistia em
um conjunto de entrevistas com professores do ensino superior, pesquisadores
e outros ativistas ligados de alguma forma ao campo dos Estudos Africanos, as
quais foram realizadas no 4mbito de um projeto intitulado “Conversas sobre os
Estudos Africanos no Brasil”, que contou com o apoio dos Departamentos de
Historia e de Antropologia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da Uni-
camp, bem como com recursos da Fapesp, Capes e do Faepex-Unicamp.

Dado o carater didatico dessa empreitada, as entrevistas foram realizadas
pelos proprios discentes inscritos no curso, agrupados em equipes de trés ou
quatro alunos; tiveram uma durag¢do de uma hora e meia, foram gravadas em
video e, posteriormente, editadas pelas equipes envolvidas. Os temas abordados
nesses encontros envolviam tanto as relacoes entre os problemas de pesquisa ou
os objetos de interesse dos entrevistados e aqueles abordados durante o curso, no
seu programa regular, quanto a trajetéria dos convidados e as formas pelas quais
estes percebiam a sua posicao ou ligacao com o campo dos Estudos Africanos.
Como fato motivador, pedia-se aos entrevistados que apresentassem um texto
ou outro produto que considerassem representativo da sua producao intelectual
naquele momento, de forma que o seu conhecimento prévio pelos alunos servisse
de estimulo ao debate em sala de aula. A pesquisa pretendeu, enfim, perguntar
sobre as condigoes sociais de producao e expansao do campo de Estudos Africa-
nos no Brasil, tendo em vista a experiéncia de formacao dos seus atuais intelec-
tuais e a demanda por historiadores da Africa.
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Tal atitude de pesquisa teve uma consequéncia agregadora na medida em que
convidou a pensar sobre um tema que tem motivado individual e coletivamente
todos aqueles que atuam com a temadtica africana. Muitos daqueles inicialmente
entrevistados — como é o caso de um dos autores deste texto, Diego Marques
— passaram a ocupar lugar na producao de reflexdo sobre a pesquisa. H4 ainda
o caso de aproximacao de pesquisadores que, ouvindo a respeito dos resultados
parciais desta pesquisa em dois seminarios, se apresentaram como nativos e pas-
saram a propor questoes a partir de suas proprias experiéncias e ideias sobre
o campo.’ A aproximacio de cada pesquisador a pesquisa explicita um debate
sobre as diferentes posi¢oes ocupadas em um campo em construcao e disputa.

Assim, gostariamos de apresentar duas adverténcias sobre as consideragcoes
que se seguem. Em primeiro lugar, o objetivo primordial do que pretendemos
esbogar € tornar visiveis algumas das posicoes, das linhas gerais, que confluem
nesse campo com o qual viemos dialogando; nesse sentido, trata-se aqui de con-
tinuar lancando uma espécie de isca, que pretende ajudar a ampliar um debate
que, entendemos, € coletivo e publico. Por consequéncia, a experiéncia de pes-
quisa ora descrita tem envolvido estudantes e profissionais em torno de um de-
bate explicito sobre reflexdes conceituais e sobre acoes e politicas publicas que
efetivamente utilizam categorias de analises da tematica africana, participando
das disputas em torno da definig¢do de categorias de producio de conhecimento,
ocupacao de vagas e distribuicdo de recursos para a pesquisa.

Por fim, cabe destacar que as entrevistas aqui comentadas nao sao tomadas
como representativas desse campo: menos pela exiguidade do corpus ou pelas
contingéncias das oportunidades para a realizacdo da pesquisa (efetivada em
meio a sala de aula) do que pelo fato de nos inspirarmos nos supostos de um
pensamento antropolégico segundo o qual podemos construir hipéteses a partir
de casos € ndo de médias de comportamento.

Passamos, entao, a apresentar um apanhado geral das entrevistas, conside-
rando o perfil basico dos entrevistados (agrupados inicialmente em professores,
pesquisadores pos-graduados, alunos de pos-graduacao e outros pesquisadores e/
ou ativistas), bem como a distribuicdo por instituicoes a que estavam vinculados
no momento da entrevista, a sua mobilidade ao longo da trajetéria académica ou
profissional e, finalmente, os seus temas de interesse, correlacionados a Historia
da Africa, segmentados em blocos um tanto arbitrérios que, ndo obstante, sdo
aqueles em que se tém geralmente organizado os conteidos programaticos dessa
disciplina nas universidades brasileiras.
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Diego Marques e Marta Jardim

Instituicio de sorigems

i a gue o entrevistado

inculado no momento (1) Vincule com algum centro/niclen Total
de estudos africanos ()

University of Witwatersrand,
Universidade de Lishoa/ICS, Portugal Africa do Sul
& University of Kent, UK (1) & Oxford University, UK (1)
Universidade Eduardo Mondlane/CEA Universidade Eduardo Mondlane,
Mogambique (1) Mogambique & Universidade de
Superi Lisboa, Poriugal (1) 7
Superior
USP(Z) USP ()
Unicamp (1) Stanford University, EUA (1)
Unifesp (2) UFF (1) - CEAA/UCAM, R] (1)
Pesquisadores . Unicamp (1)
piis-graduacio Unicamp (2) USP(1)- CEA (1) 2
Unicamp (5) USP(3)
Alunos de pos- USP (1) UFR] (1) 9
graduacio Museu Nacional (1) UFBA (4) - CEAQ (4)
UFBA (2) UFF (1) - NEAF (1)
I Grupo de Estudos de Swahili, USP (1) USP (1) .
SN Grupo Social sJongo do Dito Ribeiros (1) | PUCCAMP (1)

Tabela 1: Perfil dos entrevistados

Unicamp

Unifesp

Grafico 1: Fluxos de mobilidade dos entrevistados
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| Africa pré-colonial

[ Escravismo ¢ “trifico Atintico™

| Colonialismo e descolonizagies

I (Sécs. XIX ¢ XX )Africa pés-colonial

W DR | e | B

Tabela 2: Temas de interesse dos entrevistados

Do conjunto dos entrevistados, gostariamos de destacar inicialmente dois
subgrupos, por assim dizer. O primeiro, que aparece na Tabela 1 na classe “Ou-
tros pesquisadores e/ou ativistas”, revela a interessante interface do interesse
académico suscitado pelo campo e as agendas da intervencao cultural ou da mo-
bilizagao politica, que constituira certamente uma dimensao a ser tomada em
conta, seja no histdorico da sua formagao, seja nos mapeamentos da sua possivel
expansio, tanto no Brasil quanto em outros quadrantes do globo. Contudo, na
medida em que a maior parte dos nossos comentarios seguintes tera mais em vis-
ta o depoimento dos demais 18 entrevistados, deixemos essas duas importantes
contribuicdes a parte por enquanto.

A seguir, dentre os sete professores do ensino superior que participaram da
pesquisa, dois eram professores estrangeiros — a historiadora Amélia Souto, do
Centro de Estudos Africanos da Universidade Eduardo Mondlane, Mogambique,
e o antropdlogo Jodao de Pina Cabral, do Instituto de Ciéncias Sociais (ICS) da
Universidade de Lisboa, Portugal. A fim de oferecer uma pequena perspectiva
comparativa na parte final deste texto, voltaremos a trajetéria de Joao de Pina
Cabral; no entanto, € interessante aproxima-la da de Amélia Souto, uma vez que
ambas revelam um fluxo que parece muito esclarecedor de algumas vertentes
transnacionais do campo dos Estudos Africanos. Ambos concluiram a graduacao
em universidades africanas: ele, na Africa do Sul, em 1977; ela, em Mocgambique,
em 1980. Ambos obtiveram o doutoramento na Europa: ele, no Reino Unido, em
1982; ela, em Portugal, em 2003. Seguindo o vetor de africanizacdo das pesquisas
sobre Historia da Africa nas universidades africanas, tal como por notado J. D.
Fage (2010:21), Amélia Souto passou a compor o quadro docente da Universidade
Eduardo Mondlane depois da sua formacao inicial e para esta institui¢do retor-
nou apods o doutorado. Na corrente das descolonizacoes, Joao de Pina Cabral, por
sua vez, em seguida a sua passagem pelo Reino Unido, permaneceu na Europa.

Quanto aos demais entrevistados, um dado a ressaltar é que, embora, essa
amostra nao seja tomada aqui como representativa do campo no Brasil, como
ficou dito, nesse pequeno espectro de depoimentos registramos varios dos movi-
mentos apontados em esforcos anteriores de balanco dessa area de estudos (Cf.,
por exemplo, Pereira, 2008; Zamparoni, 2007). Observando o Grafico 1 (em que
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as dimensoes dos circulos que representam cada uma das instituicoes citadas
correspondem a frequéncia com que apareceram nas entrevistas), é evidente o
enviesamento da amostra, uma vez que, na ocasiao dos seus depoimentos, 0ito
dos entrevistados estavam vinculados a Unicamp (metade da selecao, portanto).
Ainda assim, ela insinua algumas hipéteses relevantes. Em relacao aos fluxos
menos frequentes nesse Grafico, por exemplo, a presenca de um professor es-
trangeiro com formagio no exterior (nos EUA, neste caso), e o fato de verificar-
mos que ha um circulo de conexao nao explicita (equivalendo a um aluno de
p6s-graduacao do Museu Nacional, UFR]) evocam, na esteira de reflexdes levan-
tadas por aqueles trabalhos anteriores que mencionamos, tanto a importancia
ainda notavel de professores e pesquisadores cuja inser¢ao no campo se fez em
percursos de mobilidade transnacional, quanto a existéncia de diversas inicia-
tivas que se aproximam da temdtica africana a partir de temas e nao de lugares,
como neste caso, a manipulagao do sobrenatural.

Do mesmo modo, a presenca da Universidade Federal de Sao Paulo, Unifesp
(que deixou de se dedicar exclusivamente a area das Ciéncias da Satude apenas a
partir de 2005), indicada como instituicao de vinculo de dois dos entrevistados
— ainda que, obviamente, nenhum deles tenha 14 realizado a sua formacao ini-
cial — exprime um pouco da possivel expansao do campo, sobretudo a partir dos
Departamentos de Historia e da vigéncia da Lei n° 10.639, de 09/01/2003, desdo-
brando-se nao s6 em novos polos de atuacdo profissional para aqueles que ja se
reconhecem como parte do mesmo, mas também em outros flancos de formagio
de professores e pesquisadores e em novos cendrios para a estruturacao de cen-
tros de pesquisa (recentemente, em novembro de 2012, a Universidade Federal
de Minas Gerais, UFMG, deu inicio as atividades do seu Centro de Estudos Afri-
canos, CEA, e movimentos analogos tém sido verificados em outras instituicoes).

No que diz respeito aos circulos de maior frequéncia no Grafico 1 (desconsi-
derado o peso desproporcional da Unicamp na amostra), o que de imediato pa-
rece mais notavel é que eles remetem justamente aqueles centros ou nucleos de
pesquisa que tém sido considerados os mais antigos ou, de certo modo, aqueles
em que haveria produ¢ao mais regular ou institucionalizada na tematica africana.
Sao eles, o Centro de Estudos Afro-Asiaticos da Universidade Candido Mendes
(UCAM-CEAA), fundado em 1973 (que aqui aparece relacionado a Universidade
Federal Fluminense, evocando um trinsito que parece ter sido importante na
ampliacao dos didlogos do campo no Rio de Janeiro), o Centro de Estudos Afri-
canos da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade
de Sao Paulo (USP-CEA/FFLCH), criado em 1968, e o Centro de Estudos Afro
-Orientais da Universidade Federal da Bahia (UFBA-CEAOQO), surgido em 1959,
responsaveis, respectivamente, pela publicacdo das revistas Estudos Afro-Asiaticos,
Africa eAﬁ"o—Asia, trés dos principais periddicos relacionados ao campo no Brasil.
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A rigor, parece-nos que a existéncia dessas redes interconectando Rio de
Janeiro-Sao Paulo-Bahia (<=> UCAM-CEAA/UFF-NEAF <=> USP-CEA/
Unicamp <=> UFBA-CEAO <=>), é claro que de modo mais intenso e multi-
direcional do que o Grafico baseado nessa amostra representa, com a presenca
de institui¢des ou grupos de pesquisa que se beneficiam localmente do didlogo
com os centros mencionados, sugere nao apenas o importante papel que estes
cumpriram e ainda cumprem na formagio/expansao do campo dos Estudos Afri-
canos, mas também uma continuada mobilidade e colaboracio entre eles. Se nos
ativermos aos depoimentos dos nossos entrevistados, seria interessante ainda in-
cluir nessas redes a Universidade de Brasilia (UnB) e a URGS que, embora nio
tenham sido citadas como instituicoes de vinculo de nenhum dos que participa-
ram da pesquisa, foi mencionada em varias referéncias a outros pesquisadores/
grupos com os quais estariam ligados, principalmente por forca de se registra-
rem, naquelas instituicoes, esforcos de pesquisa recorrentes nos ultimos 20 anos,
pelo menos, concentrados com maior frequéncia na area de Antropologia.

Por fim, gostariamos de fazer algumas observacoes em relagao a Tabela 2 e
a dados que nos parecem relacionados com as informacoes que dela constam.
Apesar da arbitrariedade com que dispomos interesses/temas de pesquisa tdo
diversos quanto os manifestados pelos entrevistados nas classes que aparecem
nesta Tabela, o fato de que, dentre os 16 pesquisadores citados (excetuados, por-
tanto, os dois professores estrangeiros e as duas entrevistas agrupadas como de
“outros pesquisadores e/ou ativistas™), 13 declarassem um interesse primordial
por temas da “Histéria da Africa” pré-colonial ou, ainda mais frequentemente,
dos séculos XIX e XX, enquanto apenas trés realizavam pesquisas sobre o “Es-
cravismo e o ‘trafico Atldntico’” — um tema classico da historiografia brasileira (e
mesmo das ciéncias sociais) no seu flerte com Africa — indica uma possivel dife-
renciacdo dos Estudos Africanos em relacao ao campo geralmente chamado dos
Estudos Afro-brasileiros, corroborando a percepcdo de outras reflexoes sobre o
tema. Por outro lado, um dado que ndo apresentamos nessa sequéncia de Tabelas
deveria ser igualmente citado: é que dos mesmos 16 entrevistados, uma propor-
cao idéntica, 13, declarou realizar suas pesquisas tendo em conta contextos dos
paises da chamada “Africa luséfona”, contra apenas trés cujas atividades tinham
em foco outros contextos africanos.

Talvez, para compreender a relacao entre essas duas informagoes, devéssemos
observar uma outra, igualmente nao mencionada nas Tabelas anteriores. Tanto
os proprios entrevistados quanto os centros ou nudcleos de pesquisa a que esti-
veram relacionados ou com os quais cooperaram de alguma forma ao longo de
sua trajetOria, neste caso, sem exce¢ao, em face do seu percurso de formacao ou
das estruturas de trabalho que encontraram, no que toca aos centros, manifesta-
ram o carater multidisciplinar desse campo chamado dos Estudos Africanos (o
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que, alids, segundo J. D. Fage, Philip Curtin e outros, seria uma caracteristica do
campo, verificada internacionalmente e desde a sua constitui¢io; Cf. Fage, 2010;
Curtin, 2010). No caso brasileiro, seria interessante pensar o quanto uma relativa
prevaléncia de estudos dedicados aos séculos XIX e XX e aos ditos PALOP po-
deria estar associada ndo apenas a forte conexao entre a constituicao dos centros
de pesquisa que mencionamos anteriormente e os contextos das descolonizacgoes
africanas (entre os anos de 1960 e 1970), mas também ao potencial de “relaciona-
lidade”, ou antes, de intercomunicag¢io, do contemporaneo e desses cenarios, cuja
“familiaridade” se expressaria, na face atual, por meio da lingua, o que ganharia
especial relevincia nesse quadro de convivéncia entre distintas (e nem sempre tao
afins) tradicoes disciplinares.’

Mas, para discutir estas e outras sutilezas dessa “Histéria” e desse campo,
gostariamos de concluir este texto enfrentando mais detidamente algumas das
trajetérias narradas por nossos entrevistados, o que faremos, a seguir, tendo em
conta especialmente a da historiadora Patricia Teixeira, da Universidade Federal
de Sao Paulo, e para evitar as vicissitudes de uma abordagem exclusivamente na-
cional, a do antropdlogo Jodo de Pina Cabral, da Universidade de Lisboa, as quais
acrescentaremos fragmentos de outros depoimentos, além de algumas das nossas
proprias consideragoes e experiéncias enquanto atores implicados nesse debate.

“De palavra em palavra...”

Dentre os cinco pesquisadores-docentes de universidades brasileiras entrevis-
tados, havia trés professoras que, ocupando um cargo de professor efetivo em uni-
versidades publicas ha menos de dez anos (duas delas, a altura da entrevista, ha
menos de cinco anos), haviam sido contratadas especificamente para atuar como
pesquisadoras e docentes da disciplina de Histéria da Africa. Ndo por acaso, a
confluéncia de suas trajetorias nao se limitava a recente incorporagao profissional
ao sistema universitario: todas elas declararam que, no percurso da sua formacao
(entre o inicio dos anos de 1990 e meados da década de 2000), perceberam nao
haver a previsao de uma posi¢ao futura como professoras especializadas em His-
téria da Africa. Todas, quando do seu doutoramento, haviam sido orientadas por
professores — cuja titulagao fora obtida na USP entre o inicio dos anos de 1970 e fins
da década de 1980 (embora um desses professores fosse, a época, vinculado a uma
universidade do Rio de Janeiro) — que ndo apresentavam-se como pesquisador ou
professor de “Histéria da Africa”. Tendo pontuado essas convergéncias iniciais,
que serdo ilustrativas de algumas das consideragoes a seguir, gostariamos de
destacar a trajetoria de uma dessas professoras, Patricia Santos Teixeira, a fim de
persistir nas nossas interrogacoes sobre “que Historia € essa?”.

Em 1991, Patricia cursava a Graduacao em Histéria na Universidade Federal
do Rio de Janeiro — UFR]. Por meio do professor de Histéria Contemporinea,
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Adilson Monteiro, a altura direcionando seu interesse para a temdtica africana,
ela foi apresentada a José Maria Nunes Pereira, entdo professor também de His-
toria Contemporanea na Universidade Ciandido Mendes — UCAM, e diretor do
Centro de Estudos Afro-Asiaticos — CEAA (€ interessante notar que, seguindo os
vetores tanto da mobilidade quanto da interdisciplinaridade, o professor Nunes
Pereira obteria o seu doutorado na drea de Sociologia na USP, onde desenvolveu
pesquisas em conexdo com o grupo do CEA). Nos primeiros anos da década de
1990, o CEAA contava com alguns aportes de fomento a pesquisa, em especial
com financiamentos concedidos pela Fundacao Ford, através do seu programa de
bolsas internacionais (International Fellowships Program) e, por conta desses re-
cursos, Patricia deu inicio a uma pesquisa, desenvolvida junto ao CEAA, em torno
da descolonizacdo da Guiné-Bissau e da trajetéria de Amilcar Cabral. Entretanto,
essas atividades foram transcorrendo em paralelo a sua formacao na Graduagao em
Histoéria da UFR]; nesta instituicao nao havia, aquele momento, professores que
orientassem pesquisas similares aquela que realizava a partir dos dados coligidos
junto ao CEAA-UCAM, de sorte que a sua monografia de final de curso versou so-
bre uma outra tematica — o que a levaria a embrenhar-se pelo tema da missionacao
— e, mantendo o seu interesse no repertério da Historia da Africa, iniciar estudos
sobre as missoes catdlicas no Sudao, os quais ela aprofundaria no mestrado.

Em 1997, Patricia Santos Scherman iniciou a sua pés-graduagio na Universi-
dade Federal Fluminense, onde permaneceria até obter o doutoramento, em 2005,
sempre sob a orientagao de Daniel Aarao Reis Filho, professor também de Hist6-
ria Contemporanea. Na UFF, ela aprofundaria a insercao no terreno dos Estudos
Africanos, defendendo uma tese intitulada F¢, guerra e escraviddo: cristdos e mugul-
manos face @ Mahdiyya no Sudao (1881-1898), que se desdobrou em outras pesquisas
com foco em contextos sudaneses, como as que desenvolveu em dois periodos de
p6s-doutoramento, primeiro na Unicamp, até 2009, e em seguida no Centre d’Etu-
des d’Afrique Noire, em Bordeaux. No que toca as relagoes em que esteve inserida
durante esse periodo na UFF, é interessante notar que Patricia Santos Teixeira nao
¢ a unica ex-orientanda do professor Aarao Reis que atualmente ocupa a posicao
de professora de Histéria da Africa. As circunstancias em que esse professor — que
foi um dos varios professores de Histéria Contemporinea ligados a trajetoria de
Patricia Santos Teixeira — € mencionado nas histérias de formacio de alguns dos
atuais professores de Histéria da Africa no Brasil (uma vez que seus interesses de
pesquisa sdo, sobretudo, a histéria dos intelectuais, das esquerdas no Brasil e das
revolucoes socialistas do século XX) estdo diretamente relacionadas ao fato de que
trazia em sua bagagem pessoal o forte impacto da ter passado pela entdo Reptblica
Popular de Mogambique como cooperante internacional, entre 1976 e 1979. Em
Mocambique, alids, ele foi professor de alguns dos futuros pesquisadores do CEA
da Universidade Eduardo Mondlane, dentre eles, Amélia Souto.

44



As conexodes de Aarao Filho com os contextos das descolonizacdes e da for-
magao dos Estados nacionais africanos pds-coloniais, em meio as experiéncias
socialistas que neles tiveram lugar (as quais, por sua vez, mobilizaram o inter-
nacionalismo das redes das esquerdas no cosmo bipolar da chamada Guerra
Fria), também poderiam ser observadas, ainda que nem sempre passando pelos
mesmos caminhos, nas trajetérias de diversos outros professores e pesquisa-
dores com relevante papel na formacdo de um campo de Estudos Africanos
no Brasil — dentre os quais o mencionado José Maria Nunes Pereira e outros
profissionais ligados ao CEAA-UCAM, assim como alguns dos mais antigos
membros do CEA-USP com quem ele manteve relacoes de cooperaciao acadé-
mica e profissional, direta ou indiretamente. A um sé tempo em que explicita
alguns dos fluxos dessas redes que agregaram pesquisadores de diferentes ins-
tituigdes (no caso, dentro do eixo Rio-Sao Paulo, envolvendo o CEAA-UCAM,
a UFF e o CEA-USP; uma, dentre as varias redes em torno desses centros de
pesquisa que remontam aos anos de 1960 e 1970, inclusive fora desse eixo), a
forma um tanto tangencial e, no entanto, centralmente ligada ao seu percurso
com que esse emaranhado de relagoes aparece no depoimento de Patricia reite-
ra a importancia desses polos atrativos, em geral anteriores ao atual “momento
expansivo” que tentamos ajudar a mapear, na formagdo de uma geracao que
hoje passa a ocupar posices de professores de Histéria da Africa em distintas
universidades brasileiras.

De toda forma, algo que gostariamos de reter da trajetoria narrada por Patricia
¢ a sua percepcao de que, talvez, no principio da década de 1990, a época da
sua Graduacao, ainda ndo houvesse uma expectativa tdo explicita quanto hoje
parece haver de formar historiadores da Africa nos cursos de Graduagao em
Histéria da maioria das universidades brasileiras.® E, desse modo, parecia tam-
bém faltar materialidade a um objeto que pudesse ser definido como préprio a
Histéria da Africa, de sorte que (na esteira de outros tantos movimentos que se
registraram no mesmo vetor no Brasil, principalmente apds as “celebracées” do
centenario da Aboli¢do, em 1988) ela também atribui, antes de tudo, a partici-
pacdo politica um papel central na cooptacéo, por assim dizer, que fez com que
procurasse refletir sobre esse objeto, em busca de um campo de estudo em que
se reconhecesse.

Com efeito, a Historia da Africa, pensada como uma especialidade, regrada e
limitada por (sempre problemadticas) fronteiras disciplinares no que diz respeito
as universidades brasileiras, parece mesmo uma novidade. O Departamento de
Histéria da Unicamp, por exemplo, onde teve lugar a experiéncia de pesquisa
que aqui descrevemos, s6 em 2003 — e posteriormente a Lei n° 10.639, de 09/01 —
instituiu Histéria da Africa como disciplina obrigatéria do curriculo bésico da
Graduagao em Histoéria, efetivando-a a partir de 2004 com a contratagao de um
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primeiro docente especialista. Apenas como exemplo, se tomassemos os dados
disponibilizados entre 2010 e 2011 por diferentes Departamentos de Historia de
seis universidades publicas brasileiras (USP, Unifesp, Unicamp, UFBA, UFR] e
UFSC) e os cruzassemos com os dados publicados pelos professores no seu curri-
culo disponibilizado na Plataforma Lattes/CNPq, perceberiamos que, dentre os
responsaveis pela disciplina de Histéria da Africa nesse periodo, nenhum havia
sido orientado, por ocasiao do seu doutorado, por professores que se reconheces-
sem de Histéria da Africa, sendo os temas mais comuns de pesquisa entre essa
geracao formadora a Historia do Brasil Império, do escravismo, dos intelectuais
e a chamada Histéria cultural ou das mentalidades.

Nessa pequena amostra aleatdria, composta por dez professores, trés haviam
obtido o seu doutoramento na area de Ciéncias Sociais (e ndo propriamente em
Historia) — tudo isso supostamente implicando um corte entre a sua propria
trajetoria e o possivel movimento de especializacdo atual. Mas se houve esse
corte, seria interessante pensar sobre como as transformacoes que o possibilita-
ram ganharam corpo e quais os caminhos possiveis que se abriram a partir dele.
Uma das formas de empreender essa reflexao € investir nas comparacoes. Assim,
gostariamos de fazer uma breve discussao do histérico dos Estudos Africanos
nos EUA nas tltimas quatro ou cinco décadas, onde, de um modo em parte bem
semelhante ao Brasil, a especializacao foi ganhando terreno.

Resumindo em termos quantitativos esse historico, Roquinaldo Ferreira
aponta que, das 49 teses de doutorado defendidas entre 1951 e 1960, a produgio
sobre Africa nos Estados Unidos avancou para 529 teses entre 2000 e 2001, sendo
que, em 2002, o nimero de centros de Estudos Africanos naquele pais chegava a
70 (Ferreira, 2010:75) — nimeros bastante similares aqueles que foram levantados
por Steven Feirman e Carol Dressel, a0 demonstrarem que, se em 1959 apenas
um em cada 1.735 estudantes de pés-graduacao nas areas de Ciéncias Humanas
e Sociais das quatro mais tradicionais universidades americanas (Yale, Harvard,
Princeton e Columbia) tinha a Africa como 4rea de especializagdo, em 1996
havia pelo menos 1.000 doutorandos em Estudos Africanos nos EUA, engloban-
do 4reas correlatas como Histéria, Antropologia, Sociologia e Ciéncia Politica
(Cf. Feirman, 1987:168; Dressel, 1966:69).

Como sugere Curtin, no pano de fundo dessa expansio estd o fato de que,
entre as décadas de 1950 e 1960, “em cada continente [especialmente, neste caso,
na Africa, na América do Norte e na Europa], por razdes diferentes, a conjun-
tura politica, intelectual e universitaria revelou-se particularmente favoravel ao
aparecimento de uma pléiade de profissionais cujo trabalho se orientava para
Africa” (2010:50). Essas forcas que atuavam interna e externamente na comu-
nidade universitaria deram azo, portanto, a um acumulo de producao que, por
sua vez, desdobrou-se em uma maior visibilidade do campo, bem como em um
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crescimento da sua autonomia na definicao de pauta de ensino e pesquisa, € em
um — ndo menos importante — forte acréscimo de recursos para a capacitacio e a
contratagdo de quadros e para a formacao de centros, com financiamento direto
para as pesquisas na area dos Estudos Africanos.

Voltando a anilise de Ferreira, ele sugere que um dos fatores dessa hist6-
ria de sucesso dos Estudos Africanos nos EUA foi a conexido dos aportes que
convergiam para a area nas décadas de 1960 ¢ 1970 com um ambiente em que
predominavam pesquisas realizadas sob a baliza do modelo entdo chamado
de area studies (estudos de area, num sentido bastante préximo ao de area cul-
tural, Kulturkreis). Valorizando, mesmo no caso das pesquisas histéricas, uma
estadia prolongada em campo, no caso, em Africa, e o estudo das linguas (e
beneficiando-se de recursos que viabilizavam essas atividades), esse modelo
implicou o estabelecimento de diversas relagoes institucionais entre os EUA
e as universidades africanas, contribuindo para que as instituicdes norte-a-
mericanas se tornassem extremamente atrativas para quadros provenientes de
outros lugares, e também permitindo uma globalizacao dos curriculos uni-
versitarios e a internacionalizacdo dos departamentos ligados aos centros de
Estudos Africanos nos EUA.

O caso de Jan Vansina, um antropdlogo belga que colaborou durante alguns
anos com a Université Lovanium, em Kinshasa, Congo RDC, antes de se esta-
belecer nos EUA na University of Wisconsin-Madison, e de se tornar uma refe-
réncia na historiografia relativa 2 Africa e na pesquisa historica sobre a Africa
central, especialmente, é exemplar da contundente interdisciplinaridade e da
transnacionalidade do campo dos Estudos Africanos nos EUA (o proprio Ferrei-
ra, alids, hoje professor de Historia da Africana University of Virginia, vindo do
Rio de Janeiro, € exemplo de que muitos desses fluxos dos anos 1960 e 1970 ainda
sdo importantes naquele cendrio). Por fim, ainda segundo Ferreira, um signifi-
cativo aspecto desse histdrico, que s6 nos Gltimos dez anos teria comecado a ser
revertido, € que, ao longo desse seu processo de institucionalizacdo, o campo dos
Estudos Africanos nos EUA teria procurado se diferenciar em relacao aos dos
Estudos ditos afro-americanos, focalizando a Africa em detrimento da diaspora,
com todas as tensoes que tal escolha implicava (Cf. Ferreira, 2010:86).

Ora, nesse breve resumo do quadro norte-americano, poderiamos reconhe-
cer varios dos movimentos que se insinuaram nas reflexées que até aqui apre-
sentamos em relacdo ao contexto atual no Brasil. Gostariamos de reter dois. No
Brasil, seria inoportuno falar do presente momento dos Estudos Africanos em
termos de formacao a rigor; parece-nos que se trata, antes, de uma instituciona-
lizacdo (e, por conseguinte, uma expansao) que ocorre de modo tardio. E preci-
so ter em conta, como lembramos anteriormente, todas aquelas pesquisas que
constituiram a base do pensamento social brasileiro e ainda as acoes de institu-
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cionalizacdo importantes que ja apontavam para a especializacdo, como € o caso
dos primeiros centros de pesquisa, como o CEAO-UFBA, o CEA-USP e o CE-
AA-UCAM, que remontam aos anos 1960 ¢ 1970 e a conjuntura extremamente
favoravel de que fala Curtin (2010).

O contexto das descolonizacdes em Africa e a agenda das relacoes interna-
cionais desse periodo foram fundamentais para a emergéncia dessas estruturas
de pesquisa que persistem até hoje e também para a aglutinacdo de pessoas,
dado que varios pesquisadores da geracdo que o atravessou (como Alberto da
Costa e Silva e José Maria Nunes Pereira, no Rio de Janeiro; Fernando Mourao
e Kabengele Munanga, em Sao Paulo; e Agostinho Silva e Waldir Freitas, na
Bahia) foram marcados por seus deslocamentos transnacionais (isso sem con-
siderar os pesquisadores estrangeiros ou brasileiros com formacao no exterior
que ingressaram na carreira docente em nivel superior no Brasil nessa época).
Nao h4 davidas, entretanto, que s6 nos Gltimos anos a maior parte das carac-
teristicas apontadas por Ferreira, Curtin, Feirman e Dressel em relacao aos
EUA comecam a se fazer sentir, de algum modo, quando olhamos para o Brasil.
Ainda cabe destacar que no contexto norte-americano, assim como no contexto
inglés, foram desenvolvidas pesquisas fundantes em antropologia e linguistica
sobre a tematica africana muito antes de se considerar seja uma nocao de estu-
dos africanos, seja de Histéria da Africa.

Sem retomar alguns dos possiveis fatores que contribuiram para que assim
fosse, ja aqui enunciados, gostariamos de refletir um pouco sobre as relacoes
complexas (¢ nem sempre bem equacionadas) entre esses dois momentos de
maior vitalidade dos Estudos Africanos no Brasil — o periodo (heterogéneo e
atravessado por distintas politicas de pds-graduagio e de relacao Brasil-Africa?)
de formagao daqueles centros mais antigos e o atual movimento de instituciona-
lizacdo — e dois instantes analogos, precedendo-os em geral em uma década, da
intensificacdo dos debates no campo dos Estudos Afro-brasileiros. Se conside-
rarmos tanto a extensa produgdo que emerge a partir dos anos de 1950, notada-
mente no terreno do estudo das relacdes raciais, quanto uma renovacgio e uma
diversificacdo dos estudos atinentes as “culturas” ou “identidades” afro-bra-
sileiras a partir, sobretudo, da década de 1980, perceberemos que nao apenas
essa intensificacdo foi sendo gestada em concomitancia com o desenrolar das
circunstancias e das disposicoes politicas que supomos estarem na base de um
maior interesse pelos Estudos Africanos, como também, ao contrario do que
se passaria nos EUA desde os anos 1960, teve certa preeminéncia em relacao
aos esforcos desenvolvidos neste Gltimo campo de pesquisa. Mas para discutir
essa relacdo sem as obsessoes das “questoes nacionais”, passaremos a segunda
trajetoria na qual prometemos nos deter: a do antropdlogo portugués Joao de
Pina Cabral.
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...até “outras palavras”

Na entrevista que concedeu no dmbito do “Conversas sobre Estudos Africa-
nos”, Joao de Pina Cabral, que nio se reconhece como um africanista (termo mais
comum no universo académico europeu), que nao é historiador e que, como ja
dito, muito menos € brasileiro, contou a seguinte historia para tentar explicar as
razoes pelas quais, para além de 14 ter vivido, continuou a trabalhar em contextos
africanos ao longo dos altimos 30 anos. A histéria de envolvimento deste pesqui-
sador portugués com a temadtica africana interessa-nos especialmente, pois por
meio dela jogamos luz na rica e complexa teia de formagao de quadros que par-
ticipam efetivamente do processo de expansdo dos Estudos Africanos no Brasil.

Joao de Pina Cabral tinha 17 anos e morava em Mocambique desde os 13.
Para 14 fora acompanhando o pai, quando este abandonou a carreira de advogado
de classe média no Porto, em Portugal, a fim de se tornar missiondrio protestan-
te. Seu pai era fundamentalmente um liberal e acreditava que a missionagao teria
um papel transicional, preparando a sociedade local para a descolonizagao. No
entanto, o que ele experimentava eram, sobretudo, as ambiguidades desse lugar
social ocupado pelo pai. Em certa ocasiao, acompanhou-o em visita a um amigo,
homem de classe média que se interessava pela conversao ao protestantismo.
Pina Cabral constatou, entao, que o homem, até aquela altura um poligamo, com
suas trés mulheres, cabendo a mais velha a melhor casa e o maior status, no seu
processo de adesao ao protestantismo, havia decidido desalojar as duas esposas
mais velhas, passando a coabitar apenas com a mais jovem, sua parceira sexual
mais regular, tornada assim sua esposa oficial e tnica.

O que mais chamou a atencao de Jodo de Pina Cabral no caso nao foi o fato
da poligamia em si, mas a desestruturacao do modo de vida daquela familia (que,
talvez, ele nao definisse assim a época), desencadeada pelas transformagoes de
que a sua propria estadia e a de sua familia eram parte — inseparavel que era a sua
passagem por Africa das relacdes entre um moralismo vindo da metrépole e o
reordenamento de desenhos sociais no universo colonial. Assim, ele se habituou
a interpretar o seu interesse pelos contextos africanos como resultado dessas va-
rias experiéncias em meio a situacao colonial que atravessaram sua vida e a de
sua familia. Desta forma, no esforco de melhor compreender e articular essa
experiéncia existencial e as situacoes sociais que lhe eram circunvizinhas, apés
ter estudado alguns anos de psicologia em Johannesburg no inicio dos anos de
1970, ele passou a frequentar os cursos do antropélogo David Hammond-Tooke,
um dos intelectuais liberais que, em plena vigéncia do apartheid, organizavam
discussoes publicas para, no espirito dos dias do pos-Guerra, descredibilizar
uma nocao cientifica de raca, entdo declarada insustentével.

Nos lances seguintes de sua trajetdria, Jodo passaria a Oxford University e,
em seguida, permaneceria definitivamente radicado na Europa, sem que, no en-
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tanto, deixasse de voltar a Mogcambique e de ter em conta aquele terreno em suas
pesquisas. Contudo, para esta nossa reflexao, seria tao interessante quanto essa
narrativa observar algumas das circunstincias da sua carreira como investiga-
dor, notadamente a partir do seu doutoramento na Inglaterra.

Ele vinha da Universidade de Witwatersrand, Johannesburg, assim como ou-
trora vieram Audrey Richards e Max Gluckmann, apenas para citar dois nomes
fundamentais da antropologia social britanica, ainda que de geracdes anteriores
a de Pina Cabral. Ao ingressar no sistema universitario britdnico, num fluxo
Africa Austral-Reino Unido, de algum modo, repetia o percurso de alguns dos
principais formuladores de teoria em antropologia ao longo do século XX, es-
pecialmente daquele grupo de renovadores do método etnografico, a partir da
década de 1940, que ficaria conhecido como Escola de Manchester, dada a sua
vinculagdo com a University of Manchester, embora quase todos devessem a sua
experiéncia de pesquisa a passagem pelo sul da Africa e, ainda mais, pelo Rodhes
-Livingstone Institute (RLI), em Lusaka, na entao Rodésia do Norte, Zambia
(Cf. Schumaker, 2001).

Na mesma Manchester em que Max Gluckman e outros nomes dessa que
poderia ter sido a “Escola de Lusaka” trabalhavam, um antrop6logo realizava
um conjunto de pesquisas historicas sobre o Zimbabwe, que estariam na base
de algumas das mais influentes formulagoes sobre a historiografia africana re-
cente: articulando a pesquisa de campo intensiva com uma extensiva analise
de fontes documentais, como no interessante trabalho em que correlacionou a
trajetéria da familia do professor Thompson Samkage aos principais conflitos
politicos da histéria recente do Zimbabwe, Terence Ranger construiu alguns
dos supostos que lhe permitiriam coorganizar, com Eric Hobsbawn, o famoso
volume The invention of tradition (1983) — um livro tdo influente que fez com
que Ranger fosse conhecido, sobretudo, como historiador (posicao que, de fato,
ele passou a ocupar na sua vida profissional) e como coformulador da nogao
de “neotradicionalismo”, transcendendo seus relevantes estudos sobre a Africa
Austral (Cf. Ranger, 1995).

Apenas para concluir esses exemplos relativos as terras de Albion, o percurso
de Ranger parece uma espécie de espelho do de Jack Goody, um historiador da
literatura inglesa que, apds longa pesquisa de campo, notadamente em Gana,
vinculou-se ao Departamento de Antropologia da Cambridge University, nota-
bilizando-se nao como africanista, mas sim como um antropélogo dos sistemas
simbdlicos, com relevantes pesquisas sobre a relacio entre letramento e oralida-
de e contribuicdes significativas aos estudos antropoldgicos sobre parentesco.

Marcado pelo mesmo tipo de fluidez entre campos disciplinares que notamos
em relacdo aos Estudos Africanos nos EUA, esse mapa de pessoas, pesquisas e
instituicdes britanicas que nos € suscitado pela trajetoria de Pina Cabral permite
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avancar pelo menos duas consideracoes. Em primeiro lugar, seguindo a sugestao
de George Stocking Jr., e considerando que os estudos de uma empire building
foram quase sempre simultaneamente reflexdes sobre uma nation building (Cf.
1982), poderiamos dizer que, em geral, a pesquisa em contextos africanos, so-
bretudo em paises com uma forte presenca colonial em Africa, foi incorporada e
percebida como constituinte do canone das tradi¢oes disciplinares nacionais em
ciéncias humanas e sociais, muitas vezes, diluindo-se em reflexoes apresentadas
como de escopo tedrico. De sorte que, para além de um campo de Estudos Afri-
canos (que se torna mais visivel a partir das descolonizagbes), houve um actimulo
de pesquisas sobre Africa em que, nao obstante, parecia haver um apagamento
da sua origem em Africa (e isto ndo escapa a forma com que Jodo nao se reconhe-
ce africanista, apesar do seu continuado interesse em contextos africanos, o que
demonstra que os didlogos possiveis sobre Africa nem sempre sao africanistas,
isto é, especializados, naquele sentido norte-americano).

Por fim, para apresentar algumas tltimas palavras sobre as relacoes entre a
tradicao de deslocamentos transnacionais e cooperacao multidisciplinar, como
se supoe que seja a dos Estudos Africanos, e tradicoes de pesquisa nacionais
e disciplinares, historicamente marcadas, encaminhando-nos para a conclusao
deste texto, gostariamos de voltar ao quadro brasileiro e apresentar alguns ulti-
mos personagens nessa nossa historia.

Quando da entrevista que concedeu na Unicamp, o professor Pina Cabral
estava no Brasil a convite de Omar Ribeiro Thomaz, professor do Departamento
de Antropologia da Unicamp que, ainda assim, lecionou Histéria da Africa nes-
ta mesma instituicao e foi orientador de alguns pesquisadores (ndo s6 historia-
dores) que atualmente ocupam também posicoes de professores de Historia da
Africa no Brasil. O seu interesse pela antropologia, ndo obstante, esteve sempre
ligado a Africa de alguma forma, ja que, segundo Thomaz, ele se manifestou
mais intensamente pela primeira vez durante uma viagem a Guiné-Bissau, em
1989. Desde entao e ap6s ter obtido o doutorado em Ciéncias Sociais na USP, em
1997, ele empreendeu atividades de pesquisa no Caribe e no Leste europeu, mas
também na Guiné-Bissau, em Uganda, na Africa do Sul e, especialmente, em
Mocambique — onde nio s6 os seus interesses de pesquisa se concentraram, mas
também o de muitos de seus alunos e ex-alunos.

Apesar de o fato de ter vivido em Portugal ser uma circunstincia impor-
tante na formacao das redes e das inquietacoes que o levaram a Guiné e a
Mocambique, a este tiltimo pais Omar chegou por intermédio de Peter Fry, outro
antrop6logo que, tal como Pina Cabral, havia realizado o transito Reino Unido
-Africa Austral durante sua formacao. Ex-aluno do citado Jack Goody, orienta-
do e coorientado por Mary Douglas e Clyde Mitchell, pela ordem, durante sua
pos-graduacao, Peter Fry chegou ao Brasil nos anos de 1970 e, a partir de entdo,

51



redimensionou alguns dos seus problemas de pesquisa surgidos a partir do seu
campo na Africa do Sul, em Mocambique e, especialmente, no Zimbabwe, tor-
nando-se particularmente notérios os seus estudos sobre relagoes raciais (alguns
deles em uma perspectiva transnacional comparada, envolvendo a Africa Aus-
tral) e as suas consideracdes criticas sobre uma experiéncia africana no Brasil, tal
como expressas, por exemplo, num dos seus mais conhecidos trabalhos, Cafundo
(1996), em colaboragdo com Carlos Vogt.

Sem nos estendermos na trajetéria de ambos, para compreender a cooperagao
intelectual entre Omar Ribeiro Thomaz e Peter Fry, seria preciso ter em vista,
dentre os outros fatores que para ela concorreram, o trabalho daquele junto ao
Centro Brasileiro de Analise e Planejamento (Cebrap) e sua relacdo com gru-
pos de pesquisa em Sdo Paulo, como o de sua orientadora de doutorado, Pau-
la Monteiro, que havia desenvolvido diversas pesquisas no campo das religioes
chamadas de matriz afro-brasileira, fazendo com que seus interesses em Africa
convergissem com experiéncias (de que resultaram alguns trabalhos nessa area;
por exemplo, Thomaz, 1992) correlacionadas a tradicdo nacional dos Estudos
Afro-brasileiros (que talvez nunca tenha sido apenas nacional), a que Peter Fry,
tendo passado pelo caminho de Londres a Harare, acabou associado. Nao se
trata de considerar o seu caso exemplar sob qualquer aspecto (como nio pre-
tendemos que fossem quaisquer dos antes mencionados), mas esse percurso nos
da a oportunidade de sugerir que, no que diz respeito a um campo de pesquisa
transnacional — cujas questoes estariam “la fora”, abroad — nao é raro que as
indispensaveis redes transnacionais que lhe dao suporte sejam perpassadas por
aquelas outras, constituidas nos didlogos pelos quais estas mesmas questoes in-
gressam no espaco ampliado seja das distintas tradicoes disciplinares (e dos seus
modelos de conhecimento), seja dos problemas engendrados “em casa”, at home
(Cf. Peirano, 2006:37-52).

Consideracoes finais

Pode parecer desconexo que, ao longo deste texto, tenhamos passado de
uma discussdo da nocio de Africa (e de Historia da Africa), enquanto categoria
descritiva de certas realidades e organizadora de saberes sobre as mesmas, para
uma espécie de esbogo de microssociologia do campo dos Estudos Africanos no
Brasil. No entanto, acreditamos que, num campo cientifico qualquer, os debates
sobre modelos, referenciais, conceitos ou instrumentos de analise sao sempre
indissociaveis das negociacoes pelas quais, ao se reorganizarem as posicoes e
os critérios de acreditagdo entre os atores do campo, reestruturam-se 0s supos-
tos constituintes do estado da pretensa “ciéncia normal” (no sentido de Kuhn,
2006). Nao debatemos essa estrutura do saber s6 porque isto participa do pro-
cesso de acimulo e revisao critica do conhecimento em si mesmo, mas também
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porque nos permite reavaliar a legitimidade de quem o produz e as condicoes em
que é produzido. Assim, tentando juntar as duas pontas deste texto, poderiamos
perguntar: no caso dos Estudos Africanos, passados 50 anos desde uma vira-
gem que, comegando pelo préprio continente africano, influiu decisivamente no
conhecimento produzido sobre ele nos EUA e na Europa, tanto quanto noutros
quadrantes — movimento notado por Costa e Silva na citacdo com que abrimos
essas reflexdes — ou, na cena brasileira, passados 20 anos desde o inicio da for-
macgao de Patricia Santos Teixeira — uma das protagonistas das trajetorias que
buscamos discutir — o que terd mudado?

Longe de querer responder a esta questao, preferimos apontar alguns dos di-
lemas que nos parecem colocados nesse momento em que, atravessada por tantas
“lacunas” quanto por multiplas “oportunidades” (Cf. Trajano Filho, 2012), ha
uma crescente institucionalizagao dos Estudos Africanos no Brasil. A pergunta
pela mudanca serve, entretanto, para considerar-nos (autores e leitores deste tex-
to) como partes interessadas na disputa pela definicao das lacunas e da posicao
politica e epistemoldgica que ocupamos diante das oportunidades surgidas na
construcao do campo de definicdo do que quer que a Africa e sua histéria sejam.

Em primeiro lugar, se parece verdadeiro que outrora, a partir das discussoes
de Herkovits e Frazier, as vérias buscas em direcdo as “Africas no Brasil” de cer-
to modo inibiram tentativas de aproximacdo com as “Africas em Africa” (numa
introjecdo que, alias, tem sido sempre apontada como caracteristica da historio-
grafia ou do pensamento social brasileiro), o movimento atual parece marcado
por “fluxos e refluxos” nessa investida em um olhar, digamos, transatlantico.

E importante considerar a este respeito, entretanto, que o crescimento de
pesquisas nao focadas no temaafro-brasileiro queacompanhaainstitucionalizacao
do campo ainda encontra obstaculos, sobretudo porque, para além das
dificuldades que diversos pesquisadores brasileiros ainda tém para empreender
pesquisas intensivas em Africa ou consultas extensivas a arquivos africanos, a
demanda pela especializagao nao parece ser acompanhada por um mesmo ritmo
de diversificacdo de perspectivas, repertorios ou contextos de pesquisa — com
o especial efeito de replicar uma logica estranha, nesse caso, de seguir fluxos
imperiais —coloniais.

A isto soma-se o fato de que a multidisciplinaridade que seria caracteristica
dos Estudos Africanos, presente num passado do campo no Brasil, ndo parece
ser devidamente aprofundada no curso da expansao de que se trata (a exemplo
do que ocorreu na primeira fase da expansao norte-americana?). Ela certamente
existe, vimos que faz parte fundamental inclusive do que se pode chamar hoje
de Histéria e Historiador da Africa. Mas prevalece — em especial nas politicas
da expansdo — uma demanda pela especialidade focada em disciplinas (caso das
vagas para professor de Histéria da Africa exclusivas para portadores, de pelo
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menos um titulo, em histéria) e nocoes essencializadas de Africa. Além disso, os
estudos enveredam por um viés de predominincia da pesquisa sobre a Historia
da Africa, leia-se, da Africa luséfona.

Por outro lado, apesar das veredas abertas por nomes como Verger e Bastide,
ou por obras como Negros, estrangeiros (1985), de Manuela Carneiro da Cunha,
dentre muitos e muitas outras, ¢ apesar de toda a contribuicao que os estudos
sobre o Escravismo e o trafico Atlantico tem dado a renovacgao da historiografia
brasileira, notadamente nos Gltimos 20 ou 30 anos, sdo timidos os estudos que
investem na incorporacao dos dados sobre a desterritorializagao das populagoes
africanas no passado, na construcao de perspectivas de longo prazo sobre o pre-
sente dessas mesmas sociedades. Parece nao haver ainda muitos canais que bus-
quem ter em conta as contribuicoes de pesquisas recentemente levadas a cabo em
contextos africanos nas atualizagoes de um olhar transnacional comparado sobre
as experiéncias africanas no Brasil.!

E certo que, em relacdo a ambos os dilemas — a necessidade de diversificacio
e maior comunicagio entre tradigoes disciplinares e/ou de pesquisa — hd algumas
iniciativas notaveis (sem sugerir que constitua um modelo, sob qualquer
aspecto, poderiamos citar como exemplo o CEAO-UFBA e o seu Programa
Multidisciplinar de Pés-Graduacio em Estudos Etnicos e Africanos, criado em
2005, que se apresenta como caso ainda a ser analisado mais detidamente).

Consideramos importante persistir na reflexdo sobre o estreitamento de
lagos e, a0 mesmo tempo, sobre a ampliaciao dos didlogos que se processam no
interior do campo, principalmente em face dos enormes desafios colocados pela
necessidade de difusdo de contetidos relacionados aos objetos que estudamos
nao sé no ensino em nivel superior, mas também, o que é muito mais complexo,
na educagao basica. Implicando numa demanda a que nenhum dos segmentos
do campo tem condigoes de atender isoladamente, eles nos lembram que tanto
nossa capacidade de intervencao (que se justapoe aquela dos movimentos sociais
ou dos veiculos ditos de comunicacao de massas, as vezes em disputa com eles),
quanto os nossos discursos sobre esses objetos (que obviamente nao interessam
somente a nds mesmos, mas também a miriade de atores sociais que perante eles
se sentem implicados) serdo mais fortes, na medida em que formos capazes de
somar esforcos e, por conseguinte, de ir recolocando sempre a questdo: o que é
isto, a Africa e sua Histéria?

Desse modo, para nés é significativo valorizar a potencialidade deste campo
em tratar os seus regimes de verdade como um corpus de pautas impermanentes,
que resultam de disputas dialogadas pelos atores que nele se reconhecem, tanto
quanto por outros, sobretudo para além dos nossos muros. E, se ha uma agenda
proveniente em grande parte de setores organizados da sociedade, sem a qual
certamente nao haveria as disposicoes politicas e os recursos que vao se fazendo
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parte indispensavel da provavel expansao do campo, é fundamental ter em conta
a diversidade das suas demandas, sem deixar de valorizar os acimulos ja alcan-
cados, mas buscando pluraliza-los, inclusive pela via de distintas concepgoes de
pesquisa e producao de conhecimento, de modo a que tenhamos um campo mais
critico e, como diria Caetano Veloso (de quem, antropofagicamente, mastigamos
alguns subtitulos deste texto), aberto a “diversas harmonias bonitas, possiveis,
sem juizo final”.

Notas:

1. Igualmente, a questao da periodizacao é, por si s, um problema: como bem discutiu
Catherine Coquery-Vidrovitch, se tentdssemos ter em conta o conjunto dos processos
histérico-culturais, dos fluxos demograficos, da mobilidade das populagdes e das trans-
formagoes do espaco desse universo que atualmente definimos como africano, teriamos
de problematizar tanto a inadequacdo de uma Histéria quadripartida, 2 moda france-
sa (Antiga, Medieval, Moderna e Contemporanea), quanto as limitacdes de uma perio-
dizacado baseada em Histérias regionais, a maneira britdnica (com Africas do Norte,
Ocidental, Central, Oriental e Austral), pois, em niveis diferentes, em ambos os casos,
aplicando tais critérios de calendarizacdo ou de regionalizacao, a despeito do seu elo
com uma forma de colocar a “Histéria” em perspectiva, gestada em face de contextos
europeus, sobretudo, ou deixando de considerar movimentos inter-regionais anteriores,
que suspendem essa percep¢ao do espaco africano tornada preeminente a partir das ex-
periéncias coloniais dos séculos XIX e XX, haveria muito mais uma migragao um tanto
desconexa de instrumentos analiticos do que propriamente esforgos de desenvolvimento
de ferramentas mais aptas a flagrarem os contextos que se evoca ao falar em uma Histo-
ria da Africa (Coquery-Vidrovitch, 2004:31-65). A escolha por uma sucessao cronolédgica
(século a século) na elaboracao da Historia Geral da Africa feita pela Unesco ¢ os varios
e intensos debates apresentados tanto nesta coletdnea quanto em diversas tentativas de
sistematizacdo de uma Histéria da Africa que lhe sucederam, testemunham o quanto
esta ¢ uma questao ainda em aberto.

2. Os artigos de Schwarcz (1999), Mamigonian (2004), Zamparoni (2007) e Costa e Silva
(1996), que revisam, respectivamente, “A questdo racial no Brasil”; “A Africa no Brasil”;
“Qs estudos africanos no Brasil”, “A histéria da Africa”, indicam debates semelhantes —
com desdobramentos particulares — como centrais na formacao de cada um dos campos
analisados: Nina Rodrigues, Arthur Ramos, Gilberto Freire, Projeto Unesco, Africanos
no Brasil e Brasileiros em paises africanos, Escola Florestan Fernandes. A historia social...

3. Essa percepcao de uma suposta mudanga substancial ndo equivale, obviamente, a
desconsiderar que, a despeito das suas dimensoes ou da sua repercussao, trata-se de
um campo de estudos implantado ja ha varias décadas no Brasil; com uma distancia de
aproximadamente uma década entre cada uma, poderiamos citar aqui quatro tentativas
de analise da sua formagdo: os artigos de Luis Beltran (1986), Valdemir Zamparoni
(1995), Luena Nunes Pereira (2008), e o de Alberto Costa e Silva (1996).

4. O professor de Teoria Antropoldgica do Departamento de Antropologia da UnB, Wil-
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son Trajano Filho, participou de mais de uma banca de concurso para vaga de professor
de Historia da Africa em que nio houve aprovacao de nenhum candidato. Patricia Tei-
xeira Santos, que participou de sete bancas de concurso, dos quais cinco para Historia
da Africa e um para uma 4rea relacionada aos estudos africanos, percebeu no perfil da
maioria dos candidatos o esfor¢o de se aproximar da tematica, mas muitos niao consegui-
ram alcancar a aprovacio, na medida em que néo tiveram na graduagao ou na pds cursos
e formagao especifica que os habilitassem para as vagas.

5. No I Encontro Internacional de Estudos Africanos do Nucleo de Estudos Africanos
da Universidade Federal Fluminense (NEAF/UFF), realizado em Niter6i-R], em 2011,
o foco das reflexdes iniciais entdo expostas recaiu mais imediatamente sobre as trajeto-
rias dos entrevistados e sobre as inquietacdes manifestadas no conjunto de depoimen-
tos. No Semindrio Travessias antropolégicas: estudos em contextos africanos, vinculado
a0 Projeto Procad/Capes “Relacoes de alteridade e a produgio das desigualdades: uma
perspectiva Sul-Sul”, realizado no Departamento de Antropologia da Universidade de
Brasilia (UnB), em 2012, esses mesmos dados serviram a discussdo de alguns aponta-
mentos gerais sobre a constituicdo do campo dos Estudos Africanos no Brasil, tendo em
conta ainda algumas das redes que o tém conformado, ensaiando hipéteses sobre a sua
rica heterogeneidade.

6. Numa outra iniciativa em que os autores deste texto tomaram parte, a organizacao do
Grupo de Trabalho “Estudos Africanos no Brasil: perspectivas, didlogos, desafios”, em
conjunto com Omar Ribeiro Thomaz, durante a 282 Reuniao Brasileira de Antropologia
(realizada em 2012, na cidade de Sao Paulo-SP), a distribui¢io dos trabalhos apresenta-
dos por campos/contextos de referéncia se mostrou um pouco mais matizada. Reunin-
do principalmente historiadores e antrop6logos e desconsiderada a primeira sessao de
debates, mais voltada para questoes metodoldgicas e/ou transversais, das 15 apresenta-
coes restantes, 10 se referiam aos chamados PALOP (quatro sobre Angola, quatro sobre
Mocambique e outras duas sobre Cabo Verde/“cabo-verdianos na didspora”), e cinco
tinham como foco outros contextos (trés sobre a Africa do Sul, uma sobre o Sudio e uma
sobre a Africa central/Congo RDC). No entanto, nesse mesmo evento, havia uma dnica
Mesa Coordenada de debates cujo tema mencionava explicitamente “Africa”; nela, todos
os quatro trabalhos apresentados diziam respeito aos PALOP (dois sobre Angola e dois
sobre Mocambique). Uma vez que este texto enfrenta, sobretudo, a ideia de “Historia da
Africa”, apresentamos no Anexo I uma breve comparacao entre esses dados, agregados
aos das entrevistas de que vimos tratando, e aqueles relativos as apresentacoes que tive-
ram lugar nos dois Simpésios Tematicos ““De que Africa estamos falando?’: perspecti-
vas de pesquisa histérica e de ensino de Histéria da Africa”, que aconteceram no XXVI
Simpésio Nacional de Histéria da Associacao Nacional de Histéria, ANPUH (realizado
em 2011, na cidade de Sao Paulo-SP). Na ocasido, a ANPUH deu inicio as atividades do
seu atual Grupo de Trabalho (GT) permanente em “Histéria da Africa”, num movimen-
to que é também um indice dessa expansdo do campo que temos tentado esbogar até
aqui. No total, essa comparagio envolvera um universo de 93 professores, pesquisadores
e/ou estudantes vinculados de algum modo aos Estudos Africanos.

7. Sobre as pesquisas antropoldgicas em paises africanos de lingua portuguesa, ler as refle-
x0es criticas de Wilson Trajano Filho, Omar Ribeiro Thomaz e Juliana Braz Dias (2012).
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8. A esse respeito, Patricia contou um significativo episdédio que teria se passado em
meados dos anos de 1990, nos corredores do Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais,
IFCS, da UFR]J. Ao sair de uma sala de aula no horario habitual em que se dirigia para
as atividades da Bolsa da Ford Foundation que mantinha no CEAA-UCAM, ela teria
sido interpelada por uma de suas professoras do Departamento de Histéria da UFR],
que a teria advertido em termos que, segundo o seu depoimento, foram os seguintes:
“Patricia nao se esqueca que vocé é filha de trabalhadores... vocé tem de ser professora...
isto é o que vai lhe dar emprego...”. Patricia parece acreditar que a professora nao apenas
a chamava a “responsabilidade de classe”, sendo ela uma estudante oriunda do ensino
bésico publico para o qual deveria retornar, como também manifestava alguma “descon-
fianga” com a viabilidade da opc¢ao por uma vereda de pesquisa que, aquela altura, nao
parecia fazer parte do cinone da formagao dos historiadores.

9. Tal como nos lembrou o professor Trajano Filho, ha diferengas importantes nas or-
ganizagdes politico-institucionais brasileiras a serem consideradas na criacdo dos trés
Centros de Estudos Africanos no Brasil. Pode-se afirmar que a descolonizacéo africana
foi tematizada e acarretou impactos nas elites governamentais brasileiras, mas esse im-
pacto nao foi o mesmo. Nas palavras de Trajano Filho: “O CEAO foi criado em 1959,
precedendo muitas independéncias africanas — ainda que no bojo da descolonizacdo —
num momento académico brasileiro em que a pds-graduacao estava longe de ser institu-
cionalizada e quando o pais vivia num regime democréatico pleno e havia forte sentimen-
to de ndo alinhamento por parte das elites intelectuais. J4 o CEA da USP e o CEAAA
da UCAM foram institucionalizados em 1969 e 1973. As independéncias africanas ja
tinham ocorrido em sua maioria, a p6s-graduacio ja estava em processo de instalacio
no Brasil e viviamos em pleno regime militar. Estas diferencas sdo dignas de serem le-
vadas em conta na histéria em analises focadas na constitui¢do do aparato institucional
(Comentarios de Trajano Filho ao texto apresentado no PROCAD, Brasilia, novembro
de 2012)”.

10. Um importante trabalho que ilustra este esforco timido é o do historiador Robert
Slenes, fundamental introdutor de pesquisas em historia social da vida escrava no Bra-
sil, que vem estudando as praticas culturais e linguisticas que conectam o colonial e o
p6s-colonial.
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ANEXO |

Nota introdutéria

Os dados apresentados nessas duas tabelas (3 e 4) foram coligidos a partir das entrevistas realiza-
das no dmbito dos cursos de Histéria da Africa, sob a responsabilidade de Marta Jardim, minis-
trados na Unicamp, entre 2010 e 2011, bem como a partir dos Anais do XXVI Simpésio Nacional
da ANPUH e da 282 Reuniio Brasileira de Antropologia da ABA, ambos eventos realizados em
Sao Paulo-SP, em 2011 e 2012, respectivamente. O primeiro grupo (disposto na Tabela como “GT
ANPUH”) era constituido predominantemente por historiadores, com alguma presenca de pes-
quisadores de outras areas, notadamente das Ciéncias Sociais; o segundo (apresentado como “GT
RBA/Entrevistas”) reunia tanto o heterogéneo grupo dos entrevistados pelas turmas de Marta
(com a presenga de historiadores, antrop6logos e de um gedgrafo e uma linguista), quanto os
participantes do GT de “Estudos Africanos” da 282 RBA, com predominincia de antropdlogos.
No total, como consta da Tabela 3, os dados envolvem um universo de 93 pesquisadores, entre
professores, pesquisadores pds-graduados e estudantes. Para tornar os dados agregaveis, foram
considerados, quanto ao grupo dos entrevistados na Unicamp, os textos motivadores encaminha-
dos por ocasido da preparagao das suas entrevistas, na medida em que constituem material mais
comparavel as informagoes de que dispinhamos com relacao aos demais grupos — quais sejam:
aquelas relativas as apresentagoes realizadas nos Grupos de Trabalho dos dois eventos citados.
Com relacdo a Tabela 3, é importante esclarecer que, com o objetivo de facilitar a comparacio
com os dados da Tabela 4 (em que, privilegiando os campos/contextos de pesquisa “em Africa”,
consideramos, em primeiro plano, os trabalhos mais autonomamente ligados ao campo dos Estu-
dos Africanos, tal como definido de hdbito em outros contextos internacionais) oferecemos uma
primeira totalizacdo, em que as apresentagdes estdo dispostas em classes relativas aos recortes
histéricos de interesse no campo dos Estudos Africanos no Brasil, e, a seguir, incluimos os tra-
balhos que poderiam ser agrupados na classe “Historiografia da Africa/Metodologia/Ensino”,
destacando o seu peso proporcional em relagio ao total das apresentacdes consideradas em cada
um dos grupos (no caso do segundo grupo, foram excluidos os trabalhos apresentados no GT
da 282 RBA que poderiam compor essa classe, porque, para nela incluirmos as apresentagoes de
ambos os grupos que nos pareceram versar sobre o tema, consideramos exclusivamente aquelas
realizadas por pesquisadores cujas atividades mais recentes se prendem diretamente a temadtica;
o que nao era o caso do GT da 282 RBA, posto que as apresentacoes em questao foram realiza-
das por pesquisadores mais imediatamente interessados em outras questoes, convidados para
falar, de modo especifico naquela ocasido, sobre o tema). Tanto as classes da Tabela 3, quanto
as da Tabela 4 sdo, obviamente, absolutamente questiondveis, no espirito manifesto nesse texto,
inclusive. Porém, dada a necessidade de organizar os dados para disposicdo, no caso da Tabela
3, optamos por uma organizagao que tem sido frequente nos programas da disciplina de His-
téria de Africa praticados nas Universidades brasileiras (como, alids, j4 mencionado no texto).
No caso da Tabela 4, apresentamos os contextos em que se desenvolvem pesquisas em Africa
organizados por Estado- nacional, quando a frequéncia nos pareceu suficiente para justificar a
apresentacdo como classe, e por quadro “regional”, quando, para tornar os nimeros mais com-
paraveis (ainda que com alguma perda de refinacdo dos dados), pareceu mais adequado agru-
pa-los. A excecao serd a classe “Africa do Sul & outros contextos da Africa Austral”, que retine
as duas logicas. Isto se deve ao fato de que, embora a classe constitua menos de 7% do total das
apresentacoes levadas em conta (fato instigante, ja que os seus “vizinhos” Angola e Mocambique
ocupam o topo da Tabela, numa proporg¢ao de 59,72% das apresentagdes), a Africa do Sul é o Es-
tado-nacional africano contemporéneo e ndo-lusé6fono individualmente mais estudado no Brasil,
dado que achamos relevante destacar. Haveria muito a comentar sobre as Tabelas, mas, como
isso ultrapassaria nossos objetivos, preferimos apenas oferecé-las como contribui¢io ao debate.
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“a Africa e sua Historia”?

GT RBA

ENTREVISTAS it

TEMA DE INTERES! | GT .1NI’I_'EI‘ (%) ‘

Africa pré-colomal

Escravismo ¢
Sprdfieo Atldntico™

Colonialismo e descolenizacies

Séculos XIX ¢ XX)

Africa pos-colonial

Totul

Tabela 3: Recortes histéricos de interesse no campo dos Estudos Africanos no Brasil
(GT “Histéria da Africa”, ANPUH / GT “Estudos Africanos”, RBA / Entrevistas)

GT RBA ! [

NIUH i ENTREVISTAS | (%) | AGREGADO )
17 4250 % 10 325 % 27 3750 %
6 15,00 % 10 3.25% 16 2.22%
5 12,50 % 3 9,37 % B 1L11 %
6 15,00 % 1 3,12% 7 9,72%
2 5,00 % 3 937 % 5 6,94 %
2 5,00 % 3 937 % 5 6,94 %
2 5,00 % z 6,25 % 4 555 %
40 100,00 % 32 100,00 % 72 100,00%
i8) (3 #
(46} (35) (81}

Tabela 4: Campos/contextos de pesquisa dos Estudos Africanos no Brasil
(GT “Histéria da Africa”, ANPUH / GT “Estudos Africanos”, RBA / Entrevistas)
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Cooperacao para o desenvolvimento:
ambiguidades semanticas e ambivaléncias
politico-discursivas

Claudio Furtado

Introducao: situando a problematica

Existe um relativo consenso na literatura especializada de que a coopera-
cao para o desenvolvimento, enquanto agao politica e diplomatica de Estados
e, atualmente, de organismos de cooperagao multilateral, ganha organicidade a
partir do final da Segunda Guerra Mundial. Com efeito, os Estados vencedores
estavam conscios de que uma Paz Mundial duradoura e efetiva demandava agoes
de natureza politico-diplomatica que nao fossem apenas dissuasorias de veleida-
des hegemoénicas, mas que também promovessem um resgate socioecondmico,
particularmente dos paises dizimados pelos efeitos da guerra. O Plano Marshall,
fundamental por reerguer a Europa apds a Segunda Guerra Mundial, inscreve-
se neste ambito.

E neste quadro que a criacdo da Organizacdo das Nacoes Unidas constitui,
de um lado, um instrumento de promocao do didlogo nas relacoes internacionais
e, de outro, de dinamizacdo de acdes tendentes ao desenvolvimento econdmi-
co dos Estados-membros. De referir, alids, que o desenvolvimento econdmico
€ visto como condicdo para o estabelecimento e a salvaguarda da paz entre as
nacoes. De ressaltar que, na sequéncia, novos instrumentos organizacionais de
promocgao do desenvolvimento sdo concebidos, sendo eles essencialmente de na-
tureza financeira, comercial e de assisténcia técnica. Os primeiros desses instru-
mentos emergem do ambito da Conferéncia das instituicoes de Bretton Woods
e os segundos, pela Carta de Havana.! De forma sucessiva, novos instrumentos
e instituicoes sdo criados na esfera de acdo da ONU, nomeadamente a ONUDI
(Organizagio das Nacoes Unidas para o Desenvolvimento Industrial), o PNUD
(Programa das Nagoes Unidas para o Desenvolvimento),a UNCTAD (Conferén-
cia das Nacoes Unidas sobre o Comércio e Desenvolvimento), entre outros. Neste
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mesmo ambito, programas de assisténcia técnica sdo concebidos, bem como fun-
dos para financiamento ou para mobilizag¢do de financiamentos sdo constituidos.

A partir da década de 1950, o processo de independéncias vai dar um impul-
s0 maior a cooperacdo para o desenvolvimento. Com efeito, as Nacoes Unidas
reforcam as politicas de cooperacio e propdem que um montante corresponden-
te a 1% do Produto Nacional Bruto (PNB) dos paises desenvolvidos deva ser
destinado a ajuda ao desenvolvimento. De igual modo, nessa esteira, aprova-se,
mediante a Resolucao 1710, o lancamento da primeira década das Nagoes Unidas
para o Desenvolvimento, iniciativa que viria a ter reedi¢coes € que tinha como de-
siderato a mobilizacao de meios financeiros para o financiamento de programas
e projetos de desenvolvimento.

No entanto, a partir da segunda metade da década de 1950, mudangas ocorre-
riam de forma rapida no cenario internacional, com fortes implicacoes na confi-
guracao da comunidade internacional e nas relagdes internacionais, tanto politicas
quanto econdmicas, técnicas e financeiras. Inscrevem-se ai a convocacao e a reali-
zacdo da Conferéncia de Bandung, entre 18 e 23 de abril de 1955, reagrupando 24
paises e constituindo um momento significativo nas relacoes internacionais, que
vé entrar no cendrio internacional um novo ator, o Movimento dos Nao Alinhados,
desafiando os alinhamentos automaticos a uma das duas grandes poténcias que
emergiram da Segunda Guerra Mundial. O Movimento dos Nao Alinhados, ao
mesmo tempo em que pugna pelas independéncias das ainda colonias na Africa
e na Asia, luta também por uma nova ordem politica e econdmica internacional.

De uma forma mais significativa e com fortes implicacoes historicas e politi-
cas, a Conferéncia de Bandung significou, por um lado, a condenacao do colonia-
lismo e, em consequéncia, a exigéncia da autodeterminacao dos povos; por outro,
a criacdo do Movimento dos Nao Alinhados, procurando quebrar o alinhamento
politico, ideoldgico e diplomatico automatico a uma das entdo superpoténcias
emergentes no pds-Segunda Guerra, em plena vigéncia do bipolarismo nas rela-
cOes internacionais.

De igual modo, os paises presentes sublinharam a necessidade de promogao
do desenvolvimento econdmico da Africa e da Asia, o que passaria pelo reforco
da cooperagio entre os seus integrantes, sem colocar de lado a parceria com ou-
tros paises e organizacdes. Desta forma, sublinha a Declaraciao Final a impor-
tadncia do aumento do fluxo de capital estrangeiro entre os paises dessas duas
regides e a implementacdo de acordos de cooperacdo e assisténcia técnica. Da
mesma maneira, insta o Sistema das Nacdes Unidades no sentido da necessidade
do estabelecimento de um Fundo especial, bem como do aumento de dotacao
do Banco Internacional para a Reconstrucio e o Desenvolvimento, visando ao
financiamento do crescimento equitativo dos paises da Asiae da Africae da pro-
mocao de programas de joint-ventures entre empresas da regiao.
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Na sequéncia dessa Conferéncia e, de forma particular, na década seguinte, as
independéncias das entdo col6nias se sucederiam de forma rapida e, em alguns ca-
sos, de forma traumatica. Apenas as entdo coldénias portuguesas de Africa viriam
a aceder as independéncias na década de 70, apds anos de guerra de libertacdo, o
que se d4 também no Sudoeste africano (Namibia) sob a jurisprudéncia da Africa
do Sul - inicialmente sob o mandato das Nacoes Unidas — e do Saara Ocidental
— anexado pelo reino de Marrocos — ou ainda a situagdo da entdo Rodésia do Sul
que, apenas em 1980, se tornaria independente, adotando o nome de Zimbabwe.

O leitmotiv das independéncias das colonias era, num primeiro momen-
to, a ruptura com a situacao colonial, permitindo a emancipagao juridica dos
Estados, a autonomia politica e a assuncdo da cidadania e, num segundo mo-
mento, a independéncia econdmica, possibilitando o desenvolvimento dos no-
vos Estados. Como dizia Amilcar Cabral, a independéncia politica constitui
o programa menor do PAICG, sendo o programa maior o desenvolvimento da
Guiné e de Cabo Verde.

O processo de construcdo dos novos Estados, que significava criar e reforcar
as capacidades institucionais, e das infraestruturas de sustentacao do desenvol-
vimento demandava uma capacidade financeira e técnica que os novos Estados
nacionais nao dispunham, pois, via de regra, uma parte substancial dos recursos
endoégenos tinham sido dilapidados pelas poténcias coloniais.

Assim, a cooperagio para o desenvolvimento, nas suas diversas modalidades,
foi se transformando, no decorrer dos anos, num vetor importante e, quigd, de-
cisivo da atividade diplomatica e, por conseguinte, das relacdes internacionais,
tanto dos paises “doadores” quanto dos recipiendarios.

Se na primeira década das independéncias o desiderato do desenvolvimento
econdmico e social foi progressivamente sendo concretizado nos novos Estados,
com importantes fluxos de ajuda ao desenvolvimento e de inversoes de investi-
mentos publicos e privados estrangeiros, ja a partir dos anos 80 comecam a ser
conhecidos significativos refluxos em termos de ajuda ao desenvolvimento, a
par da degradagao da situagao financeira dos Estados e de um endividamento
externo e interno progressivos. Este fato teve como resultado a retragao dos in-
dicadores econdmicos e sociais impulsionados, notadamente, por uma ma4 gestao
dos recursos publicos, pelo processo de progressiva patrimonializaciao do Estado
(Pestana, 2005; Fatton, 1986), pelos conflitos de base étnica, por golpes militares
e guerras civis nacionais e transfronteiricas.

Em qualquer dos casos, os novos Estados tinham uma grande necessidade
de aporte de fluxo financeiro externo, fosse através da ajuda publica ao desen-
volvimento, fosse de empréstimos, concessivos ou nao, do investimento privado
externo para custear o funcionamento da maquina publica e os investimentos em
infraestruturas e servicos, ou ainda de projetos de assisténcia técnica. Assim, a
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cooperacdo com os paises desenvolvidos e, de forma particular, com as antigas
poténcias coloniais se revelou fundamental para os paises independentes, mas
comportando importantes condicionalidades que resultaram da permanéncia de
lagos de dependéncia. De igual modo, pensar o desenvolvimento e a coopera-
cdo numa perspectiva relacional, envolvendo atores situados num campo hete-
rogéneo e de conflitos que interpde e contrapde atores, instituicoes, discursos
e poderes diferenciados, é-se obrigado, para uma compreensio mais holistica
do fenémeno, situar a analise menos a partir de um/a ator/instituicao (no caso,
paises africanos) ou de outro (antigas poténcias coloniais, agéncias bilaterais
e multilaterais de cooperagio), mas antes das relacoes e do jogo de interesses,
manifestos ou latentes, que permeiam tanto seus discursos quanto suas praticas.

Em termos analiticos, impode-se — tanto numa perspectiva diacrdnica quanto
sincronica, para uma adequada compreensao dos enjeux da cooperacao e do de-
senvolvimento — um exercicio reflexivo de desconstrugao desses dois conceitos e
suas inter-relacoes e de toda a carga politica e ideoldgica que, em regra, é consti-
tutiva das nogoes da cooperagao e do desenvolvimento. Com efeito, como sugere
Ribeiro (2008), nao h4 mais lugar para a inocéncia quando se analisa o desen-
volvimento enquanto pratica e discurso. Para este autor, o desenvolvimento deve
ser apreendido como a “expansao econdmica adorando a si mesma” (2008:109).

Da mesma forma, deve-se ter presente que as politicas de cooperacio resul-
tam de interesses dos atores internacionais envolvidos, tanto num quadro bila-
teral quanto multilateral, e por isso sdo mutantes no tempo em fungio das dina-
micas politicas internas aos Estados e da conformacao dos interesses no cenario
internacional. Um exemplo paradigmatico pode ser buscado na forte apeténcia
por investimentos publicos e diretos estrangeiros na Guiné-Equatorial, ndo obs-
tante as condicionalidades emergentes da cartilha da boa governanca definida e
imposta pelo Banco Mundial. Com efeito, os interesses resultantes da descoberta
de combustiveis fosseis e outras riquezas minerais tornaram este Estado extre-
mamente apetecivel, ainda que em termos de “democracia”, respeito aos direitos
humanos, boa governacao etc. a situacao esteja nas antipodas do que hoje € hege-
moénico na determinacgao dos critérios de cooperacao.

No contexto atual, a crise financeira internacional dos finais da primeira
década do século XXI fez diminuir a ajuda pudblica para o desenvolvimento, €
mesmo os investimentos privados externos nos paises ditos em desenvolvimento,
particularmente os paises africanos, tém ocorrido com alguma oscilacéo.

Da mesma forma, ainda que a Uniao Europeia e os paises europeus conti-
nuem a ser os principais parceiros de cooperacdo dos paises africanos, tem-se
assistido a uma progressiva busca de diversificacdo e alargamento de parcerias,
em especial com os paises emergentes, como a China e o Brasil. Como bem assi-
nalou Louk Box:
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Atualmente, a Europa € o principal ator global em termos de relagdes comer-
ciais e de ajuda com os paises do Sul, mas é apenas um gigante virtual. Ele tem
a opcao de se tornar um real gigante confiavel, ou transformar-se numa insig-
nificdncia. Com o surgimento de novos atores como a China, e novas aliancas
como as existentes entre a fndia, o Brasil e a Africa do Sul (a alianca IBSA), as
relagcoes Norte-Sul estdo mudando radicalmente (2004:7).

Mais ainda, impoe-se uma reflexao interrogativa sobre “a pertinéncia e
coeréncia das atuais politicas de desenvolvimento e cooperagdo” num con-
texto global, no qual novos atores entram em cena a0 mesmo tempo em que a
crise econdomica e financeira mundial e a recente contestacao politica e social
que se alastra por todo o continente africano e o Médio Oriente interpelam
uma nova governanca.

De igual modo, constitui um desafio refletir sobre o que parece ser um con-
senso internacional sobre os modelos de desenvolvimento, expressos nos Obje-
tivos do Desenvolvimento do Milénio, bem ainda nas recomendagoes emanadas
da Conferéncia sobre os financiamentos inovadores do desenvolvimento, inda-
gando se eles correspondem a uma correta percep¢ao da realidade mundial atual.

Este é, de certa forma, o pano de fundo a partir do qual nos propomos a pen-
sar a cooperacao e/para o desenvolvimento num quadro movedico, uma vez que
coloca em relagdo atores diferentes, com interesses diversos, e que tenta, portan-
to, dar significados distintos aos mesmos significantes. Denota, pois, que, inse-
ridos num quadro politico-discursivo mais vasto, cooperacao e desenvolvimento
(que se propoe ser e significar, na verdade, cooperagdo para o desenvolvimento)
sao termos polissémicos.

Antes de prosseguirmos na nossa reflexao, parece-nos pertinente formular
e/ou sugerir duas questdes preliminares. Primo: Cooperagdo e Desenvolvimento
constituiriam dois termos que se relacionam no sentido de complementaridade,
de justaposicao ou de determinagao? Secundo: Existiria algum tipo de precedén-
cia analitica de um termo em relagao ao outro? Se afirmativo, qual precede qual?
Se negativo, que relacao podera ser concebida/imaginada entre eles?

Decorrente destas questoes, surge uma dimensao reflexiva que nos remete
a dimensao conceptual, ou seja, pensar em “cooperagao” e “desenvolvimento”
enquanto portadores de alguma capacidade heuristica e explicativa de, num qua-
dro de abordagem tedrica precisa, concorrerem para explicar um determinado
fato ou uma dada realidade. No caso, como entender o processo de construcao e
implementacao principalmente de relagoes de parceria econdmicas, comerciais e
financeiras entre Estados e entre estes e organismos internacionais, em contex-
tos de poder assimétricos.

E aqui que, no presente texto, se procura situar o lugar a partir do qual o
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nosso processo reflexivo acontece, impondo-se explicitar o locus do sujeito epis-
témico. O texto pretende, desde o sul geografico e epistémico (Hountondji, 2008;
Santos & Meneses, 2009; Quijano, 2000), analisar, no contexto de um mundo
globalizado e multipolar, o andamento da definicao e do agenciamento de par-
cerias entre os atores ¢ as instituicoes envolvidos nos processos de cooperacao
para o desenvolvimento, numa perspectiva relacional e nao dual, de um lado,
e os fluxos e os refluxos tanto seménticos quanto efetivos que essas relacoes de
cooperacgdo tém vindo a conhecer, de outro. A analise procura captar como esses
processos se traduzem seja na diminui¢ao do fluxo da ajuda publica ao desenvol-
vimento e no aumento do recurso ao endividamento e aos investimentos estran-
geiros diretos, seja na emergéncia de novos atores na conformacdo do processo
de governagao global. Atente-se aqui que os novos atores antes referenciados sao
essencialmente os que se situam nos paises do Sul, portanto, subdesenvolvidos
ou em vias de desenvolvimento.?

Com efeito, ndo obstante a multiplicidade de centros de decisao e de atores en-
volvidos nos processos de tomada de decisdo do financiamento do desenvolvimen-
to, persistem situacoes que tendem, ainda que sob alguma capa de democraticidade
e multipolaridade, a (re)centrar e (re)centralizar as decisdes mais cruciais e estru-
turais entre os atores que tradicionalmente tém dominado o cendrio internacional.

Pretende-se mostrar como 0s novos atores, em particular os nao estatais, in-
clinam-se, no essencial, a revelar-se como pontos de ancoragem de uma rede da
qual sao parte integrante, (re)produzindo em grande medida os interesses cons-
titutivos da propria rede, a0 mesmo tempo em que respondem a um processo de
conceitualizacdo e realinhamento das politicas e das acoes de cooperacdo dos
paises industriais e de algumas organizacoes de cooperagao bilateral, um marco
mais global das politicas emergentes a partir do Consenso de Washington.?

Neste quadro, os atores estatais € nao estatais do Sul tendem, pelas injun-
coes miultiplas das realidades nacionais e das relagoes de forca no cendrio in-
ternacional, a continuar como atores secundarios e recipiendarios de recursos
financeiros para o desenvolvimento — recursos estes provenientes de emprés-
timos (concessionais ou nao), da ajuda publica ao desenvolvimento (seja no
quadro bilateral ou no multilateral, dos governos ou da cooperacao descentra-
lizada, das ONGs ou das fundacoes), ou alternativamente das parcerias publi-
co-privadas, num momento em que a capacidade interna de investimento por
parte dos atores estatais se mostra significativamente reduzida e o papel dos
Estados € cada vez menor.

Cooperar para qué? Desenvolver o qué?
A histéria do desenvolvimento inserida no ambito das relacoes de coopera-
cao internacional pode ser situada, com todas as limitacdes que os marcadores
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histéricos comportam, no pés-Segunda Guerra Mundial, num contexto em que
o projeto de modernidade ocidental se amplifica.

Para os paises do Sul, a maior parte constituida e/ou emancipada a partir dé-
cada de 1950, a cooperagio para o desenvolvimento aparece no contexto da emer-
géncia dos estados pds-coloniais com uma narrativa, em regra consensualmente
assumida, de que os aportes provenientes dos paises do Norte sao positivamente
valorados como importantes para a construcdo dos novos Estados. Mais ainda,
as condicoes de vida e de existéncia (econdmicas, sociais, culturais, educacionais
e politicas) dos paises ocidentais e seus habitantes sao positivamente avaliadas
pelos dirigentes desses novos Estados, sendo, por conseguinte, desejaveis para
os seus cidadaos.

Inserir os paises africanos, de forma efetiva, no projeto de modernidade
constituia um elemento transversal no discurso politico dos lideres africanos,
bem como nas reflexoes dos cientistas africanos e na escrita de muitos escritores,
legitimando todo o discurso nacionalista. De fato, o engajamento e a assung¢ao do
processo de construcao dos Estados-nagao africanos constituiam um consenso
entre os nacionalistas africanos, independentemente de suas fliacGes politicas e
ideoldgicas (Mkandawire, 2005:10 e ss.). Alias, esse desiderato pode ser percebido
na expressao cunhada por Julius Nyerere, primeiro presidente da Tanzinia, ao
se referir a necessidade, a obrigatoriedade e a urgéncia. Dizia ele, “devemos cor-
rer enquanto os outros andam”, assumindo que o rattrapage do desenvolvimento
demandava um esforco hercileo dos novos Estados, visando a modernizacao e a
melhoria consideravel das condi¢oes de vida dos africanos.

Na verdade, impunha-se subverter, mais do que reverter, a ordem deixada pe-
los séculos de dominagao colonial e que teriam conduzido ao que Rodney (1972)
denominou How Europe Underdeveloped Africa.

Issa Shivji (2006) resume em seis pontos a heranca (legados) deixada pela
colonizagao, que constitui um forte 6bice ao desenvolvimento dos paises do con-
tinente, subdesenvolvendo a Africa. Ao mesmo tempo, essa heranca exige das
novas liderancgas, a um s6 tempo, o conhecimento da situacdo e o empenhamento
para que estes pontos sejam ultrapassados.* Eles sdo os seguintes:

1) A divisao artificial das fronteiras nacionais cortando a organizacio
geografica, cultural, étnica e econémica “natural” do continente.

1) As economias coloniais respondiam as necessidades e as exigéncias das
metrépoles ¢ dos poderes coloniais € que, na altura, se encontravam
desintegradas e desarticuladas. A 1dgica da economia colonial era a da
exploracao dos recursos naturais ¢ humanos do continente.

iii) As populacoes foram divididas segundo etnias, religioes e linhas raciais.
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Algumas populacoes eram categorizadas e recrutadas para o exército e
outras, para o trabalho forcado como reserva de mao de obra.

iv) A populacido colonial era condenada como preguicosa e indolente,
incapaz de aprender e de ser empreendedora. Desta forma, a divisao
social interna e a estruturacgao das sociedades africanas eram suprimidas.

v) A religiao e a educacao eram os veiculos de reproducao dos complexos
raciais e culturais, transformando e internalizando o branco como
superior € o negro como inferior.

vi) O Estado colonial foi implantado como um aparato alienigena imposto
as sociedades africanas.

Desta forma, os paises africanos chegaram as independéncias atolados num
conjunto de problemas internos que, entretanto, conformaram suas estruturas
econdmicas, politicas e sociais, € para os quais se impunha uma acao de remocao,
condigdo essencial para que os projetos acalentados pelos movimentos naciona-
listas pudessem ganhar concretude.

Nao se deve esquecer, como atesta Tandika Mkandawire (2003:13), que
“[o] segundo elemento-chave no projeto nacionalista e, em certo sentido, um
corolario na agenda da ‘construcao da nacdo’ foi o ‘desenvolvimento econdmi-
co’”. E acrescenta que “[€] bastante claro na historiografia nacionalista que o
desenvolvimento — a erradicagao da ‘“Trindade profana de ignoréncia, pobreza e
doenca’ — foi um componente central da agenda nacionalista”.

Neste sentido, para os nacionalistas africanos, forjadores das independén-
cias, a modernizacao e o direito a industrializagcdo eram essenciais para a Africa
“escapar a dominagdo e a humilhacao sofridas nas maos do Ocidente e obter
autoconfianca e independéncia” (Mkandawire, 2005:13). Assim, a par da cons-
trucao dos Estados nacionais, impunha-se um forte investimento nas infraestru-
turas que pudessem alavancar o processo de desenvolvimento econémico, me-
lhorando o nivel de rendimento dos residentes, a0 mesmo tempo em que se lhes
disponibilizavam os servicos sociais de base, nomeadamente a educagao, a satide,
os bens culturais etc.

Todavia, a incapacidade endégena de mobilizagdo de recursos financeiros
e humanos que pudessem suportar os custos e os desafios do “desenvolvimen-
to”, a l6gica instalada no sistema econdmico mundial, favorecedora do desen-
volvimento desigual, como sustentou Samir Amin (1973), ou de uma economia
de dependéncia na formulacdo de Fernando Henrique Cardoso e Enzo Faletto
(1970), entre outros, conduzem a necessidade/obrigatoriedade de busca de fontes
de financiamento nos paises ocidentais industrializados e, na maior parte dos
casos, nas antigas poténcias colonizadoras.
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Com efeito, de um modo geral, no contexto da situacao colonial, como ob-
serva Fontoura (2007), os novos Estados estavam, grosso modo, desprovidos de
um capital inicial imprescindivel para assegurar o financiamento dos projetos
de desenvolvimento; sem recursos humanos capacitados para a conducio das
institui¢ées em construcdo; sem uma interlocucdo interpares com os “coope-
rantes”, fossem eles, num primeiro momento, os intelectuais “pés vermelhos”
(Trajano Filho, 2007), fossem eles, num segundo momento, técnicos assépticos
que se alargam com a implantacdo das politicas de ajustamento estrutural e das
estratégias de crescimento e reducio da pobreza.

A narrativa discursiva do “Norte”, para fundamentar a implementacao de
politicas e projetos de cooperagao, assenta-se, nao poucas vezes, em argumentos
de natureza moral. Neste quadro, e de forma particular, a Ajuda Puablica ao De-
senvolvimento (APD) € assumida como uma necessidade de, na tradicdo huma-
nista da civilizacdo ocidental, apoiar os processos conducentes ao respeito pelos
direitos humanos, a concretizagao do ideario de justica social e ao combate das
clivagens e das desigualdades entre o Norte € o Sul.

Outros, ainda que de forma minoritaria, realgam o principio das vantagens
mutuas decorrentes dos projetos de cooperacao (cf. Relatérios das Comissoes
Brandt, em 1980, e Brundtland, em 1987), proporcionando fluxos e refluxos de
capital, bens e servicos essenciais, a um sé tempo, para alavancar os processos de
desenvolvimento dos paises recém-independentes e sustentar o desenvolvimento
dos paises industrializados.

Neste contexto, ndo se pode, forma ingénua, considerar a ajuda ao desen-
volvimento, nas suas mais diversas formas, como uma mera prestacdo social,
assente em valores morais e humanitarios. Antes, devemos considera-la como
um dom, na acepcao dada pelo antropdlogo francés Marcel Mauss (1974), subli-
nhando a reciprocidade que caracteriza qualquer dadiva. O dar pressupoe e exige
um receber e um retribuir. O que acontece, amitide, no dominio das relacoes
internacionais é o escamoteamento deste carater de dadiva que a APD compor-
ta. Alias, a adjetivacao “ajuda”, que antecede “desenvolvimento”, tem implicita
a ideia de oferta, sem custos e sem expectativa de retorno. Tratar-se-ia de uma
atitude filantrdpica, ainda que essencialmente um dom.

Os atores do Sul, sejam eles estatais ou nao, acabam por acriticamente
legitimar os discursos hegemonicos sobre a cooperacao para o desenvolvimento,
reproduzindo o status quo, isto é, nao apenas corroboram, de forma explicita ou
nao, a ideia de oferta, de doagio que caracterizaria a cooperacao para o desenvol-
vimento, como se colocam, amitide, na postura daquele que, nao tendo, espera ou
entdo pede. Ndo raras vezes, o ato de pedir se transforma num jogo de chantagem
nas relagdes internacionais, determinando os alinhamentos ou os desalinha-
mentos. Como sublinha o prof. Luis Fontoura, ao analisar os posicionamentos
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plasticos dos paises nao alinhados em relagao a bipolaridade que caracterizou o
periodo da Guerra Fria, constata-se que esses paises:

Exploram, habilmente, a rivalidade bipolar, inclinando-se para uma ou ou-
tra das poténcias conforme as vantagens que lhes forem proporcionadas por
Washington ou Moscovo, em beneficio das suas conveniéncias de momento.
E, por vezes, a descarada “politica de bascula” que teve em Nasser um eximio
intérprete; mas, sempre, o “bargaining power” de que todos dao mostras de
saber usar em cada momento (“Aide-mot, Occident, ou Je madresserait a I’Union

Soviétique...”) (2007:5).

Pode-se, pois, aperceber que uma manipulacdo politico-diplomadtica do pas-
sado colonial — seja para “ajudar”, seja para “solicitar e exigir” ajuda — faz parte
das narrativas dos atores em presenca. No primeiro caso ¢ de forma particular,
as antigas poténcias colonizadoras, com um discurso humanista e assistencialis-
ta, visualizam a cooperacdo como reparadora da situacio colonial e das praticas
a ela associadas. Neste ambito, a cristianizacdo, os bons costumes e os valores
civilizatorios judaico-cristaos subjacentes ao discurso legitimador do empreen-
dimento colonial nao lograram ter éxito, pelo que, no contexto pos-colonial, im-
poe-se corrigir o erro, apoiando os paises e seus cidadaos a trilharem o caminho
do desenvolvimento almejado, mas nao conseguido.

Para os novos Estados independentes, a ajuda para o desenvolvimento (uma das
formas de que se reveste a cooperagao internacional) seria, de certa forma, o refluxo
legitimo de apenas parte das riquezas subtraidas durante a longa jornada colonial,
bem como uma maneira de “indenizar” as atrocidades cometidas, nao apenas pela
usurpacao das riquezas desses paises, mas pela submissao de seres humanos a con-
dicoes degradantes e humilhantes de que a sujeicao a condicao escrava, primeiro, e
ao Estatuto de Indigenato, mais tarde, constituem exemplos eloquentes.

E bom ter ciéncia de que esses dois discursos, presentes nas relacoes entre
as antigas poténcias coloniais e as colonias ou, de forma mais sintética, entre os
paises desenvolvidos e os subdesenvolvidos, apresentam um conjunto enorme
de nao ditos e de subentendidos que um adequado entendimento demanda a
sua elucidagao. Assim, a desconstrucao destes tipos de discursos se nos afigura
essencial para a (re)construcdo de um novo paradigma de analise das relagoes
econdmicas, politicas, culturais e diplomaticas, e também das politicas e das pra-
ticas de cooperacao entre atores estatais e nao estatais assentes numa real e efeti-
va perspectiva de troca mutuamente vantajosa, com base no respeito ético pelos
posicionamentos e as prioridades de todos.

Na verdade, embora visando a fins diversos, a cooperagao — no seu sentido
etimoldgico de operar em conjunto — impunha-se e, de certa forma, impoe-se
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como uma necessidade. Com efeito, os Estados africanos, exauridos financeira-
mente nos momentos das independéncias e sem possibilidades efetivas de recur-
sos massivos ao endividamento externo, viam nas antigas poténcias coloniais,
incluindo aquelas com as quais se alinhavam politica e ideologicamente, € nas
agéncias especializadas das Nacoes Unidas uma possibilidade real de financia-
mento dos programas de desenvolvimento.

Por seu turno, os paises desenvolvidos, fossem eles as antigas poténcias co-
loniais ou os paises que no contexto da Guerra Fria se lhes opunham, tinham
interesses politicos e econdOmicos em manter relacoes privilegiadas com os novos
paises — 0s novos atores no cenario internacional.

Os ganhos politicos e econémicos para os envolvidos eram evidentes, fazendo
com que, no mais das vezes, fossem mantidas relagoes privilegiadas entre os no-
vos paises africanos e suas antigas poténcias colonizadoras. Contudo, tal relacao
privilegiada se consubstanciou, via de regra, numa relagao econdmica e financei-
ra de dependéncia, com as economias africanas muito mais alinhadas com as eco-
nomias dos paises ocidentais e muito menos com os paises do proprio continente
africano. Alids, € esta situacao que conduz, ou melhor, que perpetua as relagoes de
dependéncia e de construgdo de desenvolvimentos desiguais, e o relativo fracasso
dos mecanismos e das organizacgoes de integracao regional e continental.

Malgrado esta situacao, o primeiro decénio das independéncias significou,
para a maior parte dos novos paises, importantes indices econdmicos de cresci-
mento, melhoria dos indicadores sociais, nomeadamente nos dominios da satide
e da educacio (Mkandawire, 2005; Shivji, 2006).

Na verdade, o fluxo da ajuda publica ao desenvolvimento foi significativo
para a melhoria desses indicadores econdémicos e sociais, ainda que uma analise
retrospectiva mostre as suas limitagdes, como aponta o dltimo relatério econo-
mico da Comissao Econdmica para Africa das Nagoes Unidas (CEA, 2012). Com
efeito, questionam-se, neste relatério, os fundamentos que presidiam os posi-
cionamentos da comunidade dos doadores, em especial quanto a forma como
a APD deveria ser utilizada (constituindo o principio da condicionalidade da
ajuda ao desenvolvimento), sublinhando que as experiéncias dos anos 60 e 70 do
século passado mostraram ter tido resultados pouco efetivos. A prépria concep-
cdo desses projetos padeceu de problemas, uma vez que nao tiveram em devida
conta os contextos politicos e econdmicos, bem como a capacidade de absorg¢ao
institucional. Trata-se, na verdade, de uma constatagio ja evidenciada por outros
trabalhos e relatorios, nomeadamente o de Trajano Filho (2007) referente a co-
operacgdo para o desenvolvimento na Guiné-Bissau, ou de Silva e Simao (2007)
para o caso do Timor-Leste.

A partir dos finais dos anos 80, a situagio se inverte em decorréncia da crise
do petréleo, com forte impacto nas economias africanas, conduzindo a proble-
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mas orcamentarios graves, a que se acrescem sérias questoes de governanca poli-
tica e econdmica (Mkandawire, T. & Soludo, 1999; Shivji, 2006; Bazika & Naci-
ri, 2010). E por isso que a década de 80 foi definida por Mkandawire como a era
da desilusio, ou a década perdida, conhecendo-se uma retracao dos indicadores
econdmicos e sociais, 0 aumento da pobreza, de doencas e mortes.

A débacle das economias e dos Estados africanos levou a intervencdo das
institui¢des financeiras internacionais, impondo os programas de ajustamento
estrutural, com consequéncias nefastas, designadamente o aumento da pobre-
za, a reducao drastica da capacidade de investimentos publicos e seu reflexo
na construcao de infraestruturas economicas e sociais. A retracao da producao
agricola fez aumentarem as migragoes internas, particularmente para as cidades,
inflando os centros urbanos, entretanto, sem capacidade de recebimento de um
importante fluxo de pessoas.

Com resultados nocivos, que levaram a um reposicionamento em termos de
politicas macroecon6micas, os chamados Proverty Reduction Strategy Paper en-
tram em acdo, dando lugar no presente século aos Documentos de Estratégia de
Crescimento ¢ Reducao da Pobreza. A producio e a aprovacao pelos Estados des-
ses documentos eram condicdo essencial para a manutencao dos financiamentos
das institui¢oes financeiras e do fluxo da ajuda publica internacionais, bilateral
ou multilateral.

Se é verdade que a partir dos anos 2000 os paises africanos comegaram a
conhecer uma inflexao em termos de crescimento econdmico, persistem ainda
sérios problemas em termos sociais e de governanca que podem comprometer, a
prazo, o desenvolvimento e sua sustentabilidade.

E também verdade que o fluxo da ajuda ao desenvolvimento, vale dizer, a
cooperacdo, manteve-se, em média, num nivel relativamente importante, per-
mitindo que muitos Estados pudessem continuar a assegurar, ainda que de for-
ma precaria, um conjunto de servicos essenciais. Contudo, em termos relativos,
tem-se vindo a conhecer um certo recuo, nomeadamente quanto ao investimento
direto estrangeiro, com tendéncia de aumento dessa diferenca (ECA, 2012).

Nao obstante o crescimento econdmico que o continente africano tem vin-
do a conhecer nos ultimos anos e a previsao de sua continuidade, sublinham
Olukoshi, Ouédraogo e E. Sall que, no concernente as crises e as convulsoes
sociais persistentes, constitui um verdadeiro desafio aos intelectuais e decisores
terem presente que

As respostas que cada um de nds puder trazer para esta importante questao
devem passar por um confronto com verdades desagraddveis sobre o nosso
continente: os fundamentos econémicos de nossos estados, a justificacdo da
nossa dignidade, como seres humanos, quase nao sao garantidos em uma glo-
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balizagdo feroz, em que as regras sdo baseadas na supremacia econémica e mi-
litar que os africanos nao puderam assegurar ao longo do tempo (2010:8).

Sem ser afro-pessimista, € forcoso reconhecer que num mundo globalizado
a situagdo do continente africano, com poucas excecdes, conheceu um agra-
vamento progressivo desde a década de 1970. Da euforia das independéncias
seguiram-se, como afirma Tandika Mkandawire (2005), a desilusdo e o desen-
cantamento dos anos 1970 e 80 para, a partir dos anos 2000, entrar em uma
nova era que oscila entre o renascimento da esperanga e a resignacgio; entre
o renascimento da esperanga, que teria seus elementos indicadores no fim do
apartheid, e a emergéncia da nagdo arco-iris, na Africa do Sul pos-apartheid; e
a resignacgio, que poderia ser visualizada nos massacres na regido dos Grandes
Lagos, paradigmaticamente assinalados pelo genocidio ruandés, tdo bem anali-
sado por Mamdani (2001).

A participacdo do continente africano no comércio mundial conheceu uma
degradacao significativa desde as independéncias até os dias de hoje. Constatam
Bazika e Naciri (2010) que entre os anos 60, década das independéncias, e os anos
90 e 2000, a participacdo do continente africano no comércio mundial passou por
um importante refluxo, de 30% para cerca de 2%, tornando-se completamente
marginal. De igual modo, persistem, quando nio se agravam, os problemas so-
ciais. Os 30 paises mais pobres do mundo estio localizados em Africa. Outros
problemas sociais, nos dominios da satide e da educacao se mantém, indicando a
faléncia das politicas publicas na grande maioria dos Estados africanos.

Nio obstante a manutengdo em termos de volume do fluxo de ajuda ao desen-
volvimento e do aumento do investimento direto estrangeiro (CEA, 2012), a situ-
acao econdmica e social globalmente deteriorou. O que explicaria tal fato? A res-
posta a esta questao, dada a sua complexidade, exige um nivel de profundidade
analitica que nao constitui objeto da presente reflexao. Igualmente, ela demanda
uma abordagem holistica, considerando a multiplicidade de fatores e as varidveis
envolvidas, e uma postura ética no sentido de evitar, por um lado, juizos de valor
e, por outro, a imputacao de responsabilidades a “outros”, ilibando o “nés”.

Rapidamente, contudo, gostaria de inventariar, de uma forma esquematica e
telegrafica, alguns elementos importantes para o entendimento da crise do de-
senvolvimento do continente africano e da cooperagao para o desenvolvimento.

Em primeiro lugar, deve-se apontar o fato de que, na maior parte dos paises,
o quadro institucional tem se revelado inadequado, com uma estrutura governa-
mental decalcada de modelos ocidentais, sofrendo, via de regra, de macroence-
falia. Nao obstante as reformas institucionais operadas no ambito das politicas
de ajustamento estrutural, as estruturas publicas permanecem importantes. Em
muitos Estados, as instituicoes militares e policiais tém se revelado as grandes
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consumidoras dos recursos publicos, em detrimento de institui¢des sociais,
como a educacio e a saide. Em segundo lugar, o modelo de democracia liberal
assumido, de forma extensiva, a partir do Consenso de Washington e da reali-
zacdo por todo o continente africano das Conferéncias Nacionais, as quais se
seguiu a realizacao de elei¢oes multipartidarias, ndo tem sido implementado de
forma eficaz visando a constitui¢do de realidades sociais democraticas.

O que tem acontecido amitide sdo transposicoes de modelos que continuam a
favorecer a emergéncia e/ou a consolidagao de elites politicas, economicas e mi-
litares. Tem-se, no minimo, uma democracia sui generis, com uma débil diferen-
ciagao entre o Estado e a sociedade civil. O surgimento e a efetiva concretizacao
de um novo ator social, o cidadao, encontram limitagoes varias que resultam do
forte protagonismo do Estado ou dos partidos politicos, inibindo os espacos de
eclosdo e/ou estabilizacio da sociedade civil, o que impede que a cidadania poli-
tica e social possa efetivamente se consolidar. Em terceiro lugar, e decorrente dos
dois fatores antes referidos, constata-se em muitos casos 0 nao respeito aos di-
reitos humanos e os fortes problemas de governacdo, com o aumento/institucio-
nalizacao da corrupgio, da instabilidade politica e, por vezes, da emergéncia de
uma economia de renda ou de uma burguesia de compradores (Pestana, 2005).

E verdade que a partir dos anos 1990, no 4mbito do processo de aprofunda-
mento das reformas econdmicas que se iniciaram com os programas de ajusta-
mento estrutural dos anos 1980, com a mudanca de sistemas e regimes politicos
um pouco por todo o continente, e do crescimento das condicionalidades ligadas
as ajudas financeiras internacionais (primeiro, o good governance do Banco Mun-
dial e, mais recentemente, a accountability), aconteceram reformas institucionais
e politicas. Os resultados, contudo, foram pobres.

Embora nos parega que o desenvolvimento econémico tenha uma forte cor-
relacdo com a qualidade do quadro institucional de um pais, muitas reformas
assumidas pelos Estados africanos tiveram como objetivo essencial “[...] dar uma
certa imagem ao exterior em termos de estabilidade econ6mica e politica mais
do que realizar verdadeiras mudancas”. Quando, de fato, “O surto do desenvolvi-
mento econdmico e social em Africa deve ao contrério ser um processo endégeno
pois o desenvolvimento nao poder vir que do interior” (Bazika & Naciri, 2010:2).
E precisamente esta dimensio e esta necessidade de as reformas e de a definicio
das prioridades de desenvolvimento serem sentidas, assumidas, definidas e im-
plementadas endogenamente que nao tém sido apreendidas de forma adequada
por todos os atores intervenientes.

Na primeira década do século XXI, vivenciou-se um ambiente econémico
caracterizado pela diminuigao do fluxo da ajuda publica ao desenvolvimento em
funcdo da eliminagao dos mecanismos comerciais preferenciais de que dispu-
nham os paises ACP (Africa, Caribe e Pacifico), e também a progressiva impo-
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sicao das normas e dos dispositivos da Organiza¢ao Mundial do Comércio e dos
Acordos de Parceria Economica (APE) com a Unido Europeia no dmbito dos
Acordos de Cotonou.’

Neste contexto, a necessidade de profundas reformas politica e econémicas
na Africa subsaariana é tio mais necesséria quando se vive um contexto mundial
de crise financeira e de crises politicas e societarias profundas nos paises do Ma-
greb arabe e do Médio Oriente, cujos contornos e dimensoes nio sio ainda claros
e cujo impacto na economia politica comeca a visualizar-se, mas a sua extensao
¢ também desconhecida.

Parece evidente que as reformas empreendidas e patrocinadas pelas institui-
coes de Bretton Woods falharam, entre outras razoes, pelo seu carater exogeno.
O desconhecimento — de um lado, da “comunidade de doadores” e seus opera-
dores e, do outro, dos dirigentes dos Estados e das organizacoes recipiendarias
— das dinamicas de funcionamento dos Estados e das sociedades e sua relagao
com o desenvolvimento explicam, em parte, tal fato.

Ao analisar uma situagao em concreto em que o comportamento das pessoas,
aparentemente, conflitava com o sistema legal formal, Appiah sublinhou, para
o caso ganés, mas extensivel aos demais Estados africanos, que “o sistema legal
era o de Gana, o sistema de um Estado nacional pés-colonial independente. Mas
era, em esséncia, o sistema colonial, com suas normas impostas pelos britdnicos”
(2010:26). Quer o filésofo ganés mostrar que todo o ordenamento juridico-poli-
tico dos Estados pds-coloniais € um decalque dos modelos das antigas poténcias
colonizadoras, estando, ndo raras vezes, em profunda dissonincia com a forma-
cao social da qual deveriam emergir. Antes, estas formacoes sociais sao erigidas
como meros epifenémenos.

Neste contexto, pensar o desenvolvimento do continente africano, par le bas,
como sublinha Achile Mbembe, e o lugar da cooperagio para a sua concretizagao
impoe, a meu ver, a busca astuciosa de respostas para trés questoes/problema-
ticas que, de forma integrada, poderdao conduzir a politicas adequadas para os
Estados africanos. Estas questoes sao as seguintes:

1. Que Estado devemos ter e qual o seu papel como impulsionador do
desenvolvimento? E preciso, pois, refletir sobre a ideia do Estado
minimalista sugerido pelo neoliberalismo. Nos tiltimos anos, nos paises
que conseguiram um desenvolvimento econémico robusto e sustentado
com ganhos sociais evidentes, tal como o Brasil, o Estado, nas suas
dimensoes federal, estadual e municipal, continua a desempenhar um
papel fundamental.

2. Que industrializacdo promover e que estratégias de industrializagdo?
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Esta questao é por demais importante. Como diriam os nacionalistas e
pan-africanistas dos primoérdios dos Estados nacionais, a industrializagao
¢ um direito e uma condicio para o desenvolvimento. Contudo, ja nao
se pode mais conceber estratégias de industrializacao que signifiquem a
destruicao ambiental e o comprometimento das geracoes futuras. Neste
sentido, deve-se pensar e equacionar toda a problematica da integracao
econdmica africana, retomando as propostas constantes da Nova Parceria
Economica para Africa (Nepad).

3. Considerando o endividamento dos Estados africanos, como assegurar,
a um s6 tempo, a independéncia e a autonomia para a formulacio das
politicas e das estratégias de desenvolvimento, e a mobilizacdo de
recursos para a sua implementacgio?

Certamente, outras questoes, nado menos legitimas nem menos importantes,
poderio ser formuladas. Contudo, nos parece que as que foram arroladas permi-
tem recobrir grande parte das indagacdes que tal problematica podera colocar,
ainda que ndo se pretenda neste texto buscar respostas que elas eventualmente
possam suscitar.

Os sujeitos da cooperacao para o desenvolvimento

Tradicionalmente, a cooperacao para o desenvolvimento, tanto bilateral quan-
to multilateral, era essencialmente feita pelos Estados e inter Estados, ainda que
a presenca de organismos de cooperagdo multilateral tenha sido sempre impor-
tante. Desde a sua criagio, a Organizagio das Nagoes Unidas criou agéncias espe-
cificas de promocgao da cooperacdo para o desenvolvimento. De igual modo, em
nivel regional, foram progressivamente emergindo organizacdes de promocéo e
financiamento do desenvolvimento, podendo, no contexto africano, referir-se aos
organismos de integracao regional ou ao Banco Africano do Desenvolvimento.

Mais recentemente, € no quadro da integracio regional dos paises desenvol-
vidos, novas instituicoes e novos instrumentos de promog¢ao da cooperacio t€m
emergido. No continente europeu, a Unido Europeia tem sido um fundamental
parceiro de financiamento de programas e projetos de colaboragao. Para os paises
da Africa, Caraibas e Pacifico (ACP), os atuais Acordos de Cotonou sdo instru-
mentos privilegiados de apoio. Na peninsula arabica, a Organizagao da Conferén-
cia Islamica (OCI) e o Banco Arabe de Desenvolvimento Econdmico em Africa
(Badea) sao importantes institui¢oes na ajuda ao desenvolvimento em Africa.

Embora tendo havido uma reconfiguracao no sistema de cooperacao descen-
tralizada dos paises industrializados e nos organismos de cooperacao multila-
teral, grande parte dos recursos (financeiros, técnicos e outros) tem sido ainda
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agenciada pelos Estados. Tem-se assistido nos altimos anos a um reforgo da co-
laboragio entre municipios e instituigdes municipais, agregando novos atores e
institui¢oées ao campo de apoio para o desenvolvimento. De igual modo, muitos
paises e organizacoes de cooperacao bilateral, nomeadamente a Unido Europeia,
por um lado, tém incentivado a modalidade de ajuda orcamentaria, canalizando
diretamente os recursos aos orcamentos dos Estados e, por outro, refor¢ado as
relacoes com organizacoes da sociedade civil com instituicdes autdrquicas.

Na verdade, a modalidade de ajuda orcamentaria, como sugere Cheick Sidi
Diarra, “[...] da maior flexibilidade ao pais beneficidrio e tem a vantagem de ser de-
terminada em funcio das prioridades de desenvolvimento definidas pelo proprio
pais” (http://www.acp-eucourier.info/Improving-the-focus.1404.0.html?&L=3).

No que diz respeito, por exemplo, 2 Unido Europeia, deve-se sublinhar que a
ajuda orcamentaria tem sido uma das modalidades de cooperacao cada vez mais
utilizadas com os paises em desenvolvimento. Com efeito,

A Comissao relembra que os seus compromissos para este tipo de ajuda exce-
deram, no periodo 2003-2009, 13 mil milhoes de euros (cerca de um quarto do
montante total dos seus compromissos), dos quais cerca de 60% sao destinados
aos paises ACP, 24% aos paises abrangidos pela politica europeia de vizinhan-
ca, 8% a Asia, 6% 2 América Latina e 5% a Africa do Sul (http://www.acp-eu-
courier.info/Improving-the-focus.1404.0.htmI?&L=3).

Neste momento, e no caso especifico de Cabo Verde, cinco paises europeus
(Portugal, Espanha, Luxemburgo, Austria e Holanda) e trés organismos bilaterais
(Uniao Europeia, Banco Mundial e Banco Africano para o Desenvolvimento) inte-
gram o grupo que tem privilegiado a ajuda or¢amentaria em detrimento de finan-
ciamento de programas e projetos em concreto, possibilitando uma focalizacao dos
recursos financeiros nas prioridades de desenvolvimento do pais.®

Neste contexto, a estratégia diplomatica de Cabo Verde tem sido a de alargar
o grupo de paises e organismos de cooperacdo multilateral no sentido da ajuda
or¢amentaria, considerando o fato de que ela assegura a previsibilidade dos re-
cursos e sua gestao pelo Tesouro. Recentemente, o governo de Cabo Verde tentou
atrair o governo japonés para esta modalidade de cooperagdo, como tem feito
junto a outros governos que ainda nao aderiram a ela.

Se é verdade que para os Estados beneficidarios da ajuda para o desenvolvi-
mento esta modalidade de cooperagdo lhes é mais conveniente no sentido de
permitir alocar os recursos as prioridades definidas pelos planos de desenvol-
vimento ou pelas directrizes or¢amentarias, para os “doadores” ela comporta
riscos, por vezes significativos, nomeadamente de um controlo mais difuso e, a
posteriort, da utilizagdo dos recursos disponibilizados. Na verdade, sugere-se que
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Os problemas relacionam-se essencialmente com a falta de clareza ou de con-
senso sobre a via a seguir relativa a governagio politica — a ajuda or¢camental é
frequentemente considerada muito vulneravel aos riscos de ma governagao —
ao papel do dialogo politico, a condicionalidade, a relacdo com os resultados,
a nocdo de responsabilidade, ao reforco da avaliagdo dos riscos, a ajuda em
situacoes de fragilidade etc. (http://www.acp-eucourier.info/Improving-the-
focus.1404.0. html? &L=3).

Em todo caso, uma das formas que os paises e as organiza¢des que doam tém
usado ¢ o recurso ao Terceiro Sector, as organizagdes da sociedade civil para cana-
lizar apoios a programas e projetos de desenvolvimento. Assim, novos atores entram
em cena: sdo, na sua maioria, as ONGs. Se nos paises desenvolvidos as ONGs volta-
das para a cooperacdo ao desenvolvimento existem desde os anos 70 e 80, nos paises
africanos a dindmica de aparecimento de ONGs locais aconteceu essencialmente
a partir dos anos 90. Num primeiro momento, a degradacdo progressiva da situa-
¢do macroecondmica dos paises, a dependéncia crescente do financiamento externo
para o funcionamento da maquina publica, as crises politicas, sociais e militares, a
progressiva patrimonializagdo dos Estados e os elevados niveis de corrupcao que
impedem a prestacdo adequada de servicos publicos aos cidaddos e, num segundo
momento, a fragilizacdo dos Estados em funcdao da implantagcdo das politicas de
ajustamento estrutural e o advento do neoliberalismo criaram condigdes favoraveis
a emergéncia das ONGs. Assim, muitos paises ¢ organiza¢des veem nas ONGs a
possibilidade de evitar a sangria dos recursos disponibilizados pela cooperacao e
uma forma eficaz de, politicamente, contornar a ma governanga e permitir que os
recursos cheguem efetivamente aos seus destinatarios.

Na verdade, a ajuda governamental centrada no Estado e por ele gerida tende a
dificultar o acesso dos atores nio estatais a ela, como € o caso do Terceiro Sector,
que busca os recursos necessarios ao desenvolvimento de suas atividades, ainda que,
por exemplo, a Unido Europeia disponha de linhas or¢amentarias especificas para
o financiamento das atividades dessas/es organizagdes/atores (linhas or¢amentarias
de atores ndo estatais e autoridades locais no desenvolvimento da Iniciativa Euro-
peia para a Democracia e Direitos do Homem (IEDDH).

No entanto, o que se tem verificado nos paises periféricos, desde os anos 1970, é
um crescente protagonismo das organizagdes do Terceiro Sector, particularmente as
Organizagdes Nao Governamentais em prover as populagdes de bens e servigos que
nem o Estado nem o mercado estariam conseguindo disponibilizar. A comunidade,
o Estado e o mercado constituem os trés pilares reguladores da modernidade, mas
que no contexto pos-colonial ndo estariam, segundo muitos, a funcionar. O fracasso
dos Estados independentes e o pouco desenvolvimento do empresariado privado,
num contexto internacional de crise econémica e financeira, conduziram a degrada-
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¢do economica e social. O acesso a bens e servigos basicos foi se deteriorando. Neste
quadro e em geral, sob a dinamizagao e o beneplacito da comunidade de “doadores”,
as organizagoes da sociedade civil comegam a ganhar uma grande presenca no mer-
cado de prestagdo de servicos as comunidades locais, erigindo-se em importantes
interlocutores, a um s6 tempo, dos cidaddos e dos atores internacionais, sejam eles
estatais ou nacionais. E neste quadro aparentemente paradoxal que o pilar regulato-
rio “comunidade”, através do Terceiro Sector, ganha relevancia e uma certa preemi-
néncia, diminuindo ou relativizando o protagonismo do Estado e do mercado.

Nio se pode concluir, no entanto, que a emergéncia do pilar regulatério
“comunidade” tenha significado a resolucao dos problemas estruturais e con-
junturais que os Estados e as sociedades africanas ja enfrentaram e continuam
a enfrentar. Ela significou, num contexto relacional de tensao e de interesses
diversos, a possibilidade de a “comunidade de doadores” controlar a utilizagao
dos recursos que disponibilizam aos seus “parceiros” e, de certa forma, minimi-
zar a sua apropriagao privada; de igual modo, para as populacoes representa, em
muitos casos, o acesso a bens e servigos que nao foram ofertados pelas estruturas
publicas; para as organizacoes da sociedade civil, nomeadamente as ONGs, per-
mitiu acesso a recursos necessarios ao financiamento de seus projetos de desen-
volvimento local e comunitario, mas também de emprego e de empowement de
seus membros e dirigentes. Nao se pode, retomando Ribeiro, ser inocente quan-
do a cooperagio e ao desenvolvimento, na justa medida em que existem. Atores ¢
institui¢oes envolvidos no sistema vivem um permanente jogo de maximizagio
dos ganhos que ele permite, significando para uns e outros a busca de minimi-
zacdo das perdas. E isto, alis, que demonstra o cardcter econdmico do sistema,
ainda que travestido de uma narrativa filantrépica.

Paradoxalmente, como sugere Boaventura Sousa Santos, as organizacoes do
Terceiro Sector, ONGs e Associagoes Comunitarias de Desenvolvimento, tém
uma forte dindmica de crescimento gracas ao impulso e a iniciativa dos par-
ceiros dos paises centrais (governos, organismos multilaterais ¢ ONGs) que,
durante muito tempo, passaram a canalizar parte da ajuda para os paises em
desenvolvimento através dessas organizacoes. Significa que nem sempre emer-
gem de uma dindmica endégena, mesmo quando nao sao impulsionadas e in-
fluenciadas de fora.

Este redirecionamento, ainda que parcial, dos fundos da ajuda ao desenvol-
vimento para organizagdes do Terceiro Sector se deve, por um lado, a necessi-
dade sentida pelos doadores de uma agdo mais efetiva no sentido de prover os
cidadaos de servicos basicos, o que o Estado e o mercado néo estariam a fazer de
forma satisfatoria e transparente; por outro, criar uma sociedade civil mais forte
e atuante que mediasse as relacoes entre o Estado e a sociedade. Tal direciona-
mento, embora pareca paradoxal, no quadro do privilegiamento de mecanismos
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de financiamento orcamentario e, por conseguinte, dos Estados, inscreve-se no
sentido da diversificacao dos interlocutores e do aumento da capacidade de influ-
éncia. Na verdade, os acordos orcamentarios — sejam eles bilaterais, sejam os me-
canismos constantes dos Acordos de Cotonou, por exemplo — determinam, ainda
que indicativamente, que montantes sejam canalizados para o sector privado e
para as ONGs. Alias, a Unido Europeia e seus Estados Membros tém também
definido linhas orcamentarias destinadas a financiar as ONGs do “norte”, as
quais vém se transformando em importantes atores na cooperagao internacional.

Em Cabo Verde, dados da Plataforma das ONGs mostram que, entre 1993 e
2002, o niimero de associacdes comunitarias multiplicou por 40 e por 150 entre
2002 e 2010. Relativamente as ONGs, de 11 em 1990 passam a ser 40 em 1996.
No que diz respeito as associacoes filiadas a Plataforma das ONGs, de um total
de 32 em meados dos anos 90, no momento de sua constitui¢do, tem-se agora
cerca de 230. De uma forma global, estima-se entre 600 e 700 o niimero de asso-
ciacoes comunitdrias, ou seja, uma associagao para, em média, 700 pessoas.

No entanto, a grande questdo que se coloca é o real impacto desses atores
na reconfiguracao da cooperacao internacional. Ou, como sustenta Boaventura
Sousa Santos, é importante questionar se esses atores concorrem para uma mu-
danca paradigmatica, possibilitando uma globaliza¢do contra-hegemoénica que
defenda de forma efetiva os interesses de grupos subalternizados ou marginali-
zados. Se é verdade que muitos desses atores, tanto ao norte como ao sul do cam-
po do sistema de cooperacdo para o desenvolvimento, possuem uma dimensio
humanitaria evidente e propugnam um desenvolvimento partilhado, de trocas,
e que busca a construgao da autonomia, ndo se pode descurar o fato de que eles
mesmos estdo imersos numa logica e num processo que procura a expansao do
sistema mantendo a sua estrutura, e que, neste sentido, buscam-se ganhos de
todos os envolvidos sem comprometer a estrutura das relagoes no sistema. Uma
cooperacao para o desenvolvimento vista, analisada e praticada de forma diversa
sera possivel “Se populagoes e institui¢oes locais nao se perceberem como ‘sujei-
tos ativos’ do desenvolvimento, a apropriacao dos projetos por parte das popu-
lagoes locais continuara sendo um problema e a cooperagao técnica continuara
a reforcar desigualdades estruturais entre Estados-nacao” (Ribeiro, 2008:125).

O acordo entre os paises da Africa, Caribe e Pacifico (ACP) e a Uniao
Europeia (EU) e a cooperacao para o desenvolvimento: possibilidade e limites

Referimos anteriormente que os paises centrais e muitos organismos de coo-
peracdo multilateral tém incentivado a participacdo de atores nao estatais no sis-
tema de cooperagao internacional. Ressalte-se que esta abertura a atuacdo desses
atores nao se restringe aos provenientes dos paises periféricos, envolvendo-os no
sentido de terem uma participagao mais efetiva no processo de cooperagio inter-
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nacional, nomeadamente as ONGs, as universidades, as instituicoes e os Centros
de Investigacao. De igual modo, a cooperacao descentralizada, que abarca mu-
nicipios de varios paises, vem ganhando relevo nos tltimos anos. E o principio
da diplomacia econémica a impor-se, ainda que, muitas vezes, transmudada em
ajuda humanitaria ou ajuda ao desenvolvimento.

Gostariamos de centrar, agora, a nossa reflexdo na cooperacao dos paises
ACP com a Unido Europeia no ambito dos Acordos de Cotonou, como um meca-
nismo de propiciar o envolvimento nela de atores estatais e ndo estatais.

Até meados dos anos 1990, a cooperacdo ACP-UE era protagonizada pelos
governos. A participacdo dos atores ndo estatais era marginal e resultava, essen-
cialmente, da vontade politica dos governos em avangar com o financiamento de
projetos através das ONGs, uma vez que nio existia um quadro institucional e
normativo definidor. E verdade que no ambito dos Acordos de Lomé II e Lomé
II1, de forma progressiva, foram sendo abertos canais de participacao do sector
privado e iniciativas locais de desenvolvimento.

No entanto, foi apenas o novo Acordo ACP-EU, atualmente em vigor, que
explicitamente estabeleceu no seu artigo 4° que os atores nao estatais e os atores
locais descentralizados devem, sempre que for apropriado,

e serinformadoseenvolvidos em consultas sobre as politicas e as estratégias
de cooperagao, sobre as prioridades da cooperagao, especialmente em
areas que lhes dizem respeito ou que os afetam diretamente, e sobre o
dialogo politico;

e ser-lhes proporcionados recursos financeiros, nas condigoes expostas no
acordo, de forma a apoiar o processo de desenvolvimento local;

e ser envolvidos na execucdo de projetos e programas de cooperagiao
nas areas que lhes dizem respeito ou nas quais tém uma vantagem
comparativa;

e ¢ ser-lhes facultado apoio de capacitacdo em 4reas cruciais, de forma
a reforcar as suas capacidades, a estabelecer mecanismos de consulta
eficazes e a promover aliangas estratégicas (Acordo de Cotonou, Parte I,
Titulo I, Capitulo 2, Artigo 4).

Se é certo que o Acordo de Cotonou reconhece de maneira explicita a im-
portancia da cooperagdo descentralizada e dos atores néo estatais na cooperacao
para o desenvolvimento, nio se deve, contudo, descurar o fato de que cada vez
mais, com a modalidade de ajuda or¢camentaria, o poder de afetacao dos recursos
disponibilizados estdo nas maos dos atores estatais, nomeadamente o Governo e
o Parlamento, nao obstante as condicionalidades que os acordos especificos que
a Uniao Europeia e cada um dos paises ACP possam comportar.
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Ademais, na auséncia de um quadro de regulacao interna sobre os mecanis-
mos de participacdo das ONG na formulacao de politicas ptblicas, de definicdo
de prioridades e de determinacao dos atores nio estatais que devem ser envolvi-
dos na implementacao das atividades e, por conseguinte, no acesso a0s recursos,
0 governo continua a ter, nestas questoes, um poder demasiado discricionario.

Deve-se ainda ter em conta que a pluralidade e a heterogeneidade de atores
nao estatais, sua diferenciada capacidade organizativa e de capital social com-
plexificam os processos ¢ os mecanismos de didlogo e de mediagao, exigindo,
seja dos governos, caso estejam efetivamente interessados na participacao desses
atores, seja da Unido Europeia, através das Delegacoes, uma capacidade de assis-
téncia técnica que passa pelo reforco dessas instituigoes.

Nao se deve esquecer que a Unido Europeia considera como atores néo esta-
tais o sector privado, os parceiros econdmicos € sociais, incluindo organizagoes
de comércio e a sociedade civil em todas as suas formas, de acordo com as ca-
racteristicas nacionais. Sao, pois, organizacoes com diferentes capacidades de
influéncia, vale dizer, de poder junto as instincias de decisao.

E importante que se considere que as organizagoes da sociedade civil, ONGs
e associacoes, com reduzida capacidade de mobilizacdo de recursos proprios para
financiar ou cofinanciar projetos de desenvolvimento, tendem, por um lado, a en-
trar, marginal e fragilmente, no sistema de cooperacio internacional e, por outro,
sao mais facilmente cooptadas e assimiladas pelo proprio sistema. Neste quadro,
a capacidade emancipatdria dessas organizagoes fica limitada ou comprometida.

Os paises menos desenvolvidos — neste caso particular, os paises africanos —
devem assumir o seu processo de desenvolvimento, deixando de ser recipienda-
rios passivos para terem um papel ativo no sistema de cooperacao para o desen-
volvimento. Este reposicionamento passa por uma maior capacidade de definir
as suas necessidades e as suas prioridades, bem como pela forma de alocacéo
dos recursos disponibilizados, assumindo que eles nao sao, na verdade, doacdes,
mas antes “empréstimos” que demandam contrapartidas politicas, econémicas,
financeiras ou diplomaticas. Contudo, este reposicionamento implica a producéo
de uma nova narrativa sobre a cooperacdo para o desenvolvimento, ela mesma
resultante de uma recomposi¢ao neste mesmo campo, 0 que exige que se pensem
todos os intervenientes enquanto sujeitos do processo, ainda que com desigual
volume de poder.

A necessidade de um novo paradigma na cooperacao para o desenvolvimento
foi recentemente reiterada pela Comissdo Economica das Nacoes Unidas para a
Africa que, embora reconhecendo a evolucao média positiva do continente na
altima década, com taxas favoraveis ao crescimento econdmico, tendo enfrenta-
do relativamente bem a crise financeira global dos anos 2008-2009, afirma que a
Africa é que deve decidir o seu destino e que a retomada econdmica devera exigir
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dos dirigentes africanos a capacidade de saberem distribuir de forma equitativa
os frutos do crescimento, procurando reduzir o desemprego e controlar a infla-
cao crescente dos precos dos produtos alimentares.

Num contexto mundial de crise, que envolve todos, em que os recursos des-
tinados a cooperagio para o desenvolvimento escasseiam, mas que os mercados
dos paises periféricos se tém tornado progressivamente atrativos para as empre-
sas e as economias dos paises centrais como forma de enfrentar as crises internas,
a entrada em cena dos atores nao estatais revela-se fundamental para justificar o
discurso neoliberal que tende a tornar-se hegeménico, segundo o qual os atores
privilegiados do desenvolvimento econémico sao os empresarios € ndo o Esta-
do. Por conseguinte, o sector privado tende, progressivamente, a tornar-se um
ator privilegiado na cooperacgio, seja na execucao dos projetos financiados pelos
paises centrais ou pelos organismos de cooperacao bilateral (€ o que podemos
chamar de cooperacao condicionada), seja no ambito das denominadas parcerias
publico-privadas (PPP).

Como se pode ver, de forma progressiva, assiste-se a uma expansao do campo
semantico da cooperacio para o desenvolvimento. A colaboracao entre Estados
tem envolvido organismos estatais ou supranacionais de cooperacao multilateral
para congregar atores provenientes do Terceiro Sector. Da mera ajuda publica ao
desenvolvimento, agrega-se agora a cooperacao técnica e a financeira.

De igual modo, de forma sucessiva, tem sido desmistificado o cardter de
“ajuda” a cooperacdo para o desenvolvimento, visibilizando-se a sua veia essen-
cialmente de troca, de partilha, muitas vezes desigual. Na verdade, uma parte
substancial daquilo que é contabilizado como ajuda publica ao desenvolvimento
— portanto, o donativo — fica no pais pretensamente doador. Exemplificando com
o caso da Guiné-Bissau, Trajano Filho (2007:374) mostra que

No periodo em exame (1986), a despesa com a assisténcia técnica representava
26% de todo o financiamento externo aos projetos de desenvolvimento, sendo
40,8% dos donativos e 76,1% dos empréstimos. Gastou-se mais com o paga-
mento dos técnicos estrangeiros do que com a compra de bens duradouros e de
maquinas e equipamentos.

As condigbes impostas para a aquisicdo de bens e servicos no pais “doador” e
nas suas inddstrias e servicos, e a contratacio de assisténcia técnica nesses paises
fazem com que, na maior parte dos casos, os recursos outorgados nem sequer
saiam desses mesmos paises. Como aponta Shivji (2006:10):

Condicionalidades politicas — democracia multipartidaria, boa governacgao,
direitos humanos, etc. — foram adicionadas as condicionalidades econémi-
cas. A tomada de decisoes e a formulagao de politicas sairam das maos dos
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Estados africanos para centrarem nos consultores financiados pelo Ocidente
e que levaram milhares para produzir arremedos de politicas, estratégias de
reducao da pobreza e manuais de boa governagio, o que absorveu, anualmen-
te, bilhoes de ddlares americanos. Em 1985, para dar apenas um exemplo,
especialistas estrangeiros residentes na Guiné Equatorial receberam trés ve-
zes o total despendido pelo governo com o salario do sector publico (Mkan-
dawire & Soludo 1999).

Enfim, a cooperacio para o desenvolvimento comporta dos atores presenca,
interesses politicos, diplomaticos e, cada vez mais, econdmicos. No entanto, a
sua narrativa assenta-se, de forma mistificada e mistificadora, na ajuda ao desen-
volvimento, quando, na verdade, para uns e outros significa a busca da maximi-
zacdo de vantagens, ainda que, num campo de luta, nem todos ganhem de igual
forma. Cooperar para desenvolver torna-se, assim, no mais das vezes, uma forma
eufemistica de se referir ao financiamento de programas e projetos (nem sempre
de desenvolvimento) nos paises em crescimento, bem como as suas respectivas
contrapartidas. Afinal, a noblesse exige!

Reflexoes conclusivas

As relagdes de cooperacgio sdo cada vez mais uma inevitabilidade num con-
texto mundial globalizado e em que a interdependéncia entre os diversos atores
se tem tornado cada vez mais necessaria.

Para os paises africanos, niao obstante a melhoria observada na tltima década,
a questdo do financiamento se encontra no cerne da problematica do desenvolvi-
mento de suas economias. Com efeito, até o presente momento, o financiamento
tem constituido um dos grandes empecilhos para que os Estados africanos pos-
sam dispor de recursos necessarios e previsiveis para dar corpo as estratégias de
desenvolvimento.

Os recursos endogenos tém se relevado insuficientes e as economias nao tém
podido nem sabido diversificar suas estruturas tributarias. Ademais, e por causa
disso, as perspectivas de crescimento econdémico, tendo por base a capacidade
de mobilizacdo de recursos, continuam fortemente vulneraveis em relagdo aos
choques externos. O endividamento externo para o financiamento do desenvol-
vimento mostrou ser, em grande parte dos casos, uma fonte de estrangulamento
das economias, sobretudo em contextos de governagao politica e econdmica dé-
bil. No entanto, mantendo-se o desenvolvimento como um desiderato das socie-
dades africanas, a questao que se coloca é a seguinte: como financiar o esforco
de desenvolvimento e como mobilizar parcerias no quadro da cooperacio inter-
nacional para o efeito?
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No contexto atual, parece ser imprescindivel que as sociedades busquem
endogenamente inovagdes institucionais que facilitem o desenvolvimento e que
procurem a troca, se possivel equitativa, de conhecimentos em beneficio de todos
os envolvidos. As nacoes africanas devem, neste contexto, assumir o processo de
desenvolvimento de suas capacidades; de recebedores passivos de recursos e de
saberes passarem a ter papel ativo na construgio de capacidades relacionadas a
economia e ao comércio, e o estabelecimento de negociacoes comerciais devendo
estar sob a égide da ética e da justica.

No entanto, impoe-se para o feito a existéncia de uma clara e efetiva priori-
zacdo politica do financiamento para o desenvolvimento, tanto em nivel interno
quanto em nivel internacional. Para os paises africanos, a promocgao de iniciati-
vas internas de mobilizacdo de financiamentos, com vista a poderem tornar-se
progressivamente auténomos, revela-se fundamental. Neste quadro, sugere-se
que se implementem, entre outras, medidas que permitam:

1. Desenvolver os mercados financeiros e de capitais internos.

2. Encorajar o investimento direto estrangeiro, particularmente
proveniente dos paises emergentes.

3. Promover as PPPs mediante a criacdo de um quadro de participagao
transparente.

4. Estabelecer novas parcerias estratégicas nao estatais.

Afinal, as mutacoes rapidas por que passa a sociedade global, dificilmente
previsiveis e gerenciaveis, confirmam a necessidade de um novo paradigma de
cooperacdo para o desenvolvimento, num quadro de efetiva troca que implica
necessariamente um dar, um receber e um retribuir.

Notas:

1. A Carta de Havana constitui as decisoes tomadas durante uma Conferéncia Inter-
nacional de Comércio e Emprego, convocada pelo Conselho Econdmico e Social das
Nacoes Unidas, e que teve lugar na Cidade de Havana em 1947, as quais visavam ao
crescimento equilibrado da economia mundial mediante a liberalizacdo do comércio e a
evitacdo de discriminacdes entre paises.

2. Fica claro que a taxonomia utilizada reproduz uma visao e um modelo “eurocéntri-
co” de classificagdo das formacoes sociais, tomando os paises ocidentais, desenvolvidos,
como paradigmas. Uma vasta literatura foi produzida por tedricos do Norte e do Sul
contestando este esquema classificatorio, bem como suas dimensoes politicas e ideol6-
gicas. Para efeitos do presente texto, interessa-nos, fundamentalmente, contrapor e rela-
cionar os paises ocidentais, industrializados, e os paises que se tornaram independentes
a partir dos anos 1950.
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3. O hoje mundialmente conhecido como Consenso de Washington sdo as conclusoes
dimanadas de um encontro organizado em 1989 na capital federal norte-americana
pelo Institute for Internacional Economics, € que envolveu muitos economistas lati-
no-americanos, majoritariamente de perfil liberal — afinal, era o auge do reaganismo e
do thatcherismo - significativamente funcionarios do Fundo Monetario Internacional
(FMI) e do Banco Interamericano do Desenvolvimento (BID), e também do governo
norte-americano.

4. Nao pretendemos alargar, neste contexto, uma vasta produgio bibliografica que tem
vindo a questionar uma perspetiva polar e, de certa forma, reducionista da dinimica dos
Estados africanos pds-coloniais, Queremos tdo-somente pontuar, a partir de Shivji, uma
reflexdo ainda relevante entre os estudiosos africanos.

5. Dados da Comissao Econémica das Nagoes Unidas para a Africa (CEA, 2012:166)
mostram que “os fluxos de ajuda a Africa Subsaariana registraram uma forte alta, pas-
sando de 12,5 bilhoes de ddlares para 42,3 bilhoes de délares em 2009 [...] ainda que
situados bem abaixo da promessa de ‘duplicar a ajuda a Africa’ feita pela Conferéncia do
G-8 realizada em Gleneagles, Reino Unido, em 2005”.

6. Seria de extrema utilidade analitica e, quigd, heuristica, debrugar sobre as narrativas
que produzem e legitimam essas modalidades diferenciadas de cooperagao para o desen-
volvimento. Com efeito, as mudancas discursivas poderao estar a semantizar processos
eventualmente mais profundos na conformacao e na reformatacido do campo da coope-
ragdo para o desenvolvimento (Ribeiro, 2008), sem significar, obrigatoriamente, uma
mudanca estrutural do campo. Contudo, o escopo do presente trabalho nao permite esta
deriva reflexiva.
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Eduardo Mondlane e as ciéncias sociais'

Livio Sansone

Eduardo Mondlane... um professor com o aspecto de um
combatente guerrilheiro e um guerrilheiro que mais parecia
um professor universitario. (Shore, 1999:22).

Sabemos que a relacao entre pensamento anticolonial e ciéncias sociais tem
sido complexa em varias frentes. Por um lado, as ciéncias sociais, sobretudo a
antropologia, cresceram e ganharam poder no meio académico gragas aos novos
campos de investigacdo que a empreitada colonial proporcionou. Por outro lado,
tem havido um processo de, digamos assim, crioulizacdo das ciéncias sociais por
parte de nativos de varios posicionamentos e classes sociais, desde os assistentes
de campo — que logo depois da independéncia se tornaram os antropélogos da
terra ganhando um espaco que a eles tinha sido tradicionalmente negado nos
centros de pesquisa, como o Rhodes-Livingstone Institute (Pels, 1987; Schu-
maker, 2001) — até o aproveitamento da prépria formacao em ciéncias sociais por
parte de jovens, que logo em seguida ou mesmo durante a formacao universitaria
no Ocidente estavam se organizando para a independéncia de seus paises e se
tornariam seus lideres (entre outros, Keniatta, Nkrumah e Mondlane).

As narrativas anticoloniais desses futuros lideres aproveitaram, assim, os
discursos hegemonicos nas ciéncias sociais ou algumas de suas mais populares
teorias. Foi assim, por exemplo, em relagio ao relativismo cultural (captado dos
escritos e dos discursos de Keniatta e Nkrumah) e, duas décadas mais tarde, da
teoria do grupo de referéncia, propria da psicologia social, na formacao e na efe-
tivacdo do preconceito racial (a qual Eduardo Mondlane adotou no seu discurso
anticolonialista que sempre se manteve fortemente humanista).?

93



Se ja foram feitos varios estudos das biografias e das genealogias tedricas de
Keniatta e Nkrumah, desde as hagiografias até as biografias de sintese, passando
pelas biografias nacionais, o caso de Eduardo Mondlane continua relativamente
pouco pesquisado, embora sua vida apresente uma complexidade que deveria ter
atraido mais atencao por parte dos cientistas sociais. As tentativas de reconstru-
cao da biografia de Mondlane?® tém enfatizado, sobretudo, aqueles que foram, sem
davida, trés importantes momentos ou dimensoes da sua vida: 1) a relagdo com a
Missao Suica, seu transito com os missiondrios e pelas redes que eles disponibi-
lizaram para a sua formagao como lider (Cruz e Silva, 1999); 2) o casamento com
Janet Rae Mondlane;*3) o dltimo periodo de sua vida, de 1963 a 1969, quando sua
base era Dar Es Salaam e a lideranga da Frelimo tomava-lhe todo o seu tempo.

Com poucas excecoes (Shore, 1999; sobretudo Borges Graca, 2000; Cossa,
2011; Duarte de Jesus, 2010), muito menos atengao tem se dado a sua formagao
como cientista social e aos 11 anos que ele passou nos Estados Unidos estudan-
do, pesquisando, dando conferéncias e, logo em seguida, ensinando, publicando
e tecendo redes.” O proprio Mondlane, ainda com 25 anos de idade, escreveu,
em parceria com o missiondrio suico Clerc, uma autobiografia de sua juventude
(Chitlango & Clerc, 1946) que, provavelmente para nio se expor diante das au-
toridades coloniais, ele assina com o pseudénimo Khambane. Segundo Cruz e
Silva e Alexandrino (1991), ele redigiu uma nota autobiografica sobre a sua volta
a Mocambique em 1961 (Frelimo, 1972:7-9)%. No entanto, Mondlane escreveu
pouco sobre sua estadia nos Estados Unidos, a ndo ser em cartas a sua esposa e a
alguns colegas (Rae Mondlane, 2010) e, em dezembro de 1966, uma interessante
mas curta nota biografica de duas paginas.’

Meu argumento é que a formagao em ciéncias sociais foi determinante na
“autoconstrucao” desses lideres da independéncia e que esta formacao, inclusi-
ve pelo préoprio funcionamento da vida académica na qual eles estiveram inse-
ridos, proporcionou redes sociais, linguagem e algum tipo de capital cultural
que mais tarde deixariam marcas na politica e em sua pratica.® Curiosamente,
essa formagdo académica e o embasamento tedrico que a acompanha nio tém
tido muito espago na reconstrucao das “biografias nacionais™ desses lideres
politicos. Nas biografias, eles sdo apresentados como mais teltiricos do que cos-
mopolitas — seus carisma, poder, inteligéncia e retdrica derivariam mais de sua
quase organica ligacdo com a terra e sua cultura do que de sua competéncia
intelectual. Vale a pena salientar que em época mais recente tem sido publi-
cada uma série de novas biografias de lideres africanos que, longe de serem
hagiograficas ou parte de um projeto nacionalista, esforcam-se para delinear
uma imagem equilibrada desses lideres, inclusive iluminando algumas de suas
singulares contradicoes.'
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Quero aqui me concentrar no caso de Eduardo Mondlane, em si bastante rico
em complexidade, a partir de uma analise de sua vida e produgdo académica, es-
pecialmente os longos 11 anos que ele passou nos Estados Unidos, embora — tal-
vez com menos intensidade — ele tenha continuado a publicar e a manter contatos
com pesquisadores a partir de Dar Es Salaam.!! Neste texto tenciono apresentar
algumas reflexoes sobre a relacdo entre Mondlane e as ciéncias sociais — o meio
académico, a sociologia e a antropologia. Farei isto a partir da analise da cor-
respondéncia entre Mondlane e Melville Herskovits, mentor tanto no mestrado
quanto no doutorado em sociologia, e entre Mondlane e Marvin Harris que, apés
sua famosa pesquisa sobre relacoes raciais no Brasil, realizou pesquisa em Lou-
renco Marques, em 1958, sobre o sistema de relagoes sociais e raciais criado pelo
colonialismo portugués. Tal pesquisa, contudo, foi interrompida prematuramen-
te, tendo Harris que abandonar o campo antes do previsto devido a pressoes da
PIDE e do Consulado dos Estados Unidos (Macagno, 1999).1?

Em um daqueles imprevistos que se dao quando se revira um arquivo,
deparei-me com a passagem de Eduardo Mondlane por universidades norte-
americanas enquanto eu fazia pesquisa sobre trés grandes iniciadores dos es-
tudos afro-brasileiros nos Estados Unidos: E. Franklin Frazier, Lorenzo Dow
Turner e Melville Herskovits (Sansone, 2012). Assim, pesquisando sobre a Bahia,
encontrei uma série de documentos interessantes e centrais sobre a passagem de
Mondlane pela academia: a dissertagdo de mestrado e a tese de doutorado que
ele defendeu em sociologia, sempre com o apoio do ilustre antropélogo Melville
Herskovits, na Northwestern University;"* a correspondéncia por ele mantida
com o proprio Herskovits (fundador do mais importante departamento de estu-
dos africanos em 1948, e provavelmente o antropélogo africanista mais famoso
e poderoso daquela época) e com o igualmente conhecido antropdlogo Marvin
Harris;'*a correspondéncia com outros pesquisadores norte-americanos; e docu-
mentos sobre varias atividades em universidades norte-americanas.

A primeira correspondéncia encontra-se nos Melville Herskovits Papers,
African Collection da Melville Herskovits Library, na Northwestern University,
em Evanston; a segunda esta nos recentemente disponibilizados para o publi-
co Marvin Harris Papers, no National Anthropological Archive, Smithsonian
Institute, em Suitland, Virginia.’® Outros documentos foram disponibilizados,
com grande espirito de colaboracdo, por Oberlin College Archives e Roosevelt
University Archive.

No meio desta correspondéncia encontrei interessantes recortes de jornais,
folhetins e uma série de cartas escritas por Mondlane para outros cientistas so-
ciais. A dissertacao de mestrado e a tese de doutorado de Mondlane indicam que
ele foi provavelmente o primeiro pesquisador africano a investigar as relacoes
raciais e o preconceito racial nos Estados Unidos, j4 no comeco dos anos 50.'
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Tenho a forte impressao de que esta experiéncia de pesquisa, estudo e vivéncia
em Chicago e nesta regiao foi determinante para a formacao dos ideais de Mon-
dlane em torno da luta de libertacao.”

O periodo em que ele morou nos Estados Unidos, de 1950 a 1962, foi deci-
sivo, porque corresponde a época da Guerra Fria, quando o governo dos EUA
resolveu investir nos Area Studies (Peterson, 2003) e, neste Ambito, desenvolver
os estudos africanos e promover a vinda de jovens africanos para estudar neste
pais. Isto se deu, sobretudo, no periodo em que Robert Kennedy era secretario
de Estado (Presidéncia de John Kennedy e depois de L. Johnson) e promotor de
uma nova postura da parte do governo norte-americano em face da Africa e da
América Latina. Trata-se dos anos mais densos dos processos de independéncia
da maioria dos paises africanos. Esses foram, ademais, os anos que assistiram a
preparacao da luta pelos direitos civis na comunidade negra americana.'® Foram,
pois, anos férteis, que fizeram de Chicago e sua regido, de alguma forma, a se-
gunda agord pan-africana nos Estados Unidos, depois de Nova York.

Depois de ter de abandonar precocemente os estudos em servigo social na
Universidade de Witwatersrand, na Africa do Sul, porque seu visto nio fora re-
novado devido ao endurecimento do apartheid, logo depois de o Partido Nacional
ter ganho as eleicoes, Mondlane viaja para Lisboa para continuar os estudos.
O ambiente e o clima politico, porém, o deixam insatisfeito. Por intermédio da
Igreja Metodista, ele obtém uma bolsa do Phelps-Stokes Fund para estudar nos
EUA (Duarte, 2010:82). A escolha é pelo Oberlin College, em Ohio,!° onde Mon-
dlane obteve o BA em sociologia em 1952. Esta instituicéo, afirma Kevin Yelvin-
gton em uma comunicacdo pessoal, tinha a reputacao de ser uma universidade
muito liberal. Desde 1840 encorajava os negros a se matricularem em seus cursos
(Minter, no prelo). Johannetta Cole 14 esteve como aluna de graduacéo.?

O amigo de Herskovits, George Eaton Simpson, professor de Cole, ensinou
ali e encorajou Cole a estudar com Herskovits na Northwestern. Oberlin tem
uma longa associacdo com a Africa. Simpson era amigo com Ralph Bunche, com
o qual tinha dividido quarto no YMCA, na Northwestern University, em 1936.
Bunche foi representante dos Estados Unidos nas Nacoes Unidas. Mais tarde,
Simpson apresenta Bunche a Mondlane, e os dois, como indicam Cruz e Silva
e Alexandrino (1991:102), tiveram longas conversas. Bunche, o primeiro negro
americano com funcdo de destaque nas Nagdoes Unidas, em meados dos anos
1950 se tornaria chefe do Trusteeship Council (Conselhos dos Protetorados) das
Nacoes Unidas, onde Mondlane iria trabalhar em 1957.%!

Foi em Northwestern que Melville Herskovits criou em 1948, se ndo o pri-
meiro, pelo menos o mais poderoso e melhor programa financiado de estudos
africanos nos Estados Unidos, tornando-se assim o decano dos Estudos Africanos
e da African Studies Association, da qual foi o primeiro presidente. E foi nesta
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universidade que Mondlane comecou seu mestrado em 1952, defendido em 1955,
para dar inicio em no ano seguinte ao seu doutorado, que defendeu em 1960.%2

Durante sua pesquisa de mestrado, Mondlane, que estava com pouco di-
nheiro e até teve que trabalhar no verao de 1953 em uma fabrica de cimento,
conseguiu um emprego como teaching instructor durante um ano na Roosevelt
University. Esta era uma das primeiras universidades (filantropicas) racialmente
integradas ja no final dos anos 1940. Nao é por um acaso que foi para Roosevelt
que se mudou L. Dow Turner no final de 1948. Turner fez pesquisa na Bahia e
depois na Africa, e fundou o primeiro departamento de estudos africanos nos
EUA, na universidade negra de Fisk, logo depois de ter voltado da pesquisa na
Bahia em 1943 (ver Sansone, 2012). Turner foi para Roosevelt e Chicago, como
ele reconheceu, por estar cansado da segregacao no Tenessee. Na Roosevelt Uni-
versity, ele tentou desenvolver os estudos africanos e, com poucos recursos para
pesquisa na propria Africa, aproveitou a estadia em Chicago de varios estudan-
tes africanos para que eles ministrassem seminarios e palestras aos alunos que
eram sobretudo afro-americanos. Mondlane era um deles. Em 1955-56 ele ainda
deu aulas de estudos africanos no Garrett Evangelical Theological Seminary, da
Northwestern University, em Evanston, Illinois — na periferia norte de Chicago.
Neste segundo caso, Mondlane se beneficiou, mais uma vez, da rede da Igreja
Metodista a qual este Seminario estava associado.

Mondlane realmente se destacou como pesquisador e conseguiu seu primeiro
emprego como investigador efetivo ja em 1957, trés anos antes de defender o dou-
toramento nas Nagoes Unidas, onde ficou até 1961. Nesta funcao, Mondlane inte-
grou uma equipe que coletava varios informes sobre os paises africanos ainda nao
completamente independentes. Isto deu a ele a oportunidade de viajar pela Africa,
especialmente para Camaroes e o Congo, e de conhecer pessoas interessantes que
transitavam pelas Nacoes Unidas, inclusive uma missao portuguesa composta por
jovens mais abertos do que Mondlane poderia imaginar.?® Mas, a certa altura, este
emprego, que exigia sigilo e discri¢do extremos, em se tratando de informes para
as Nacoes Unidas, acabou frustrando Mondlane. Em seguida, ele assumiu a fun-
cao de senior lecturer na Syracuse University, onde deu aula na pés-graduacio em
antropologia, tendo liberdade para viajar e se ausentar por largos periodos.?* Em
1963 ele se demitiu e se mudou para Dar Es Salaam. Na Syracuse University, assim
como em todas as outras universidades por onde passou, Mondlane deixou uma
6tima impressao, tanto que o semindrio mensal no qual importantes intelectuais e
lideres africanos se apresentavam, entre eles Amilcar Cabral em 1970, foi dedicado
a ele e hoje se chama Mondlane Lecture Series.?

A dissertacdo de mestrado, intitulada Ethnocentrism and the Social Definition
of Race as In-group Determinants, foi defendida em abril 1955 para o diploma de
Master of Arts, em sociologia. Ela foi o resultado de uma pesquisa quantitati-
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va por meio de questionirio, com o qual Mondlane testou uma hipétese teo-
ricamente bem fundamentada. Isto mostra que Mondlane estava em dia com
a literatura canodnica das ciéncias sociais sobre preconceito de raga e grupo de
referéncia. A tese que ele defendia se encontrava claramente enunciada logo no
comeco da introducao: “Nesta tese queremos testar a hipotese geral segundo
a qual, quando houver um conflito entre lealdade ao préprio grupo racial e ao
proéprio grupo etnonacional, o individuo tendera a fazer com que a fidelidade ao
segundo se afirme sobre a fidelidade ao primeiro”.

Os padrdes de comportamento, argumenta Mondlane, sdo ditados pelas si-
tuacoes sociais assim como pelas expectativas sociais. Por exemplo, continua o
autor, um cidadao americano que é membro de um grupo racial encarara fre-
quentemente situacoes nas quais a fidelidade ao seu proprio grupo racial podera
entrar em conflito com sua lealdade aos Estados Unidos como nagao. Por isso,
seria possivel pensar que, em contexto de conflito ou guerra, a lealdade a nagao
seja a mais forte. Ao tratar deste assunto, Mondlane se apresenta e fala de si: na
primeira vista aos EUA, ele era quase sempre considerado como um negro (afro
-americano), mas assim que ele comecava a falar, passava a ser considerado como
estrangeiro e era logo tratado como outsider. Mondlane acrescenta que os termos
negro e branco sao usados na dissertacao como entidades sociais e nao bioldgicas
(1955:4). No fim da introducéo, o autor sintetiza a hipétese geral da dissertagio:
que as pessoas manifestarao atitudes diferentes em face da mesma questao se
elas estiveram conscientes de que estao falando para diversos grupos étnicos ou
raciais ou para distintas categorias sociais.?

Mondlane argumenta ainda que o negro norte-americano habita dois am-
bientes sociais, nominalmente, o ambiente racial (definido da forma mais social
possivel) e o ambiente nacional:

[...] Como resultado de 300 anos de tratamento diferencial de parte dos inte-
grantes do grupo da maioria, ele desenvolveu uma forte sensagao de in-group
em face das pessoas de sua mesma raga, independente do seu passado nacional
e cultural. Porém, como cidadao dos Estados Unidos, ele desenvolveu uma for-
te sensacao de amor e orgulho por seu pais, assim como um sentido de perten-
ca que ele compartilha com os integrantes do grupo da maioria [...] Do ponto
de vista da psicologia social, tanto a etnicidade quanto a definicao social da
raca sao fortes determinantes da postura do Negro perante todo um conjunto
de relacoes entre ele e o mundo (1955:15-16).

A pesquisa comecou com um pré-teste, selecionando 20 alunos negros e um
igual nimero de alunos brancos na prépria Northwestern University. A estes in-
formantes, chamados de juizes, foi aplicada uma escala de opinides concernente
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as atitudes dos afro-americanos em relagdo a seu status social, econdmico e po-
litico. O resultado foi um questionario que inicialmente deveria ter sido minis-
trado por investigadores de diferentes origens étnicas: branco, negro, africano
e europeu. Isto acabou nao sendo possivel e, por esta razio, o questionario foi
ministrado em dois colleges negros proximos de Chicago por seus professores —
também negros. Aos alunos eram apresentadas quatro versoes do questionario,
cada uma para responder a perguntas colocadas por um suposto entrevistador
afro-americano, branco, africano ou europeu — a ideia era medir as diferencas no
tom e nos estilos destes quatro questionarios.

Inicialmente estava previsto ministrar 0 mesmo questiondrio em comuni-
dades pobres e negras de Chicago, mas a coisa teve tamanha repercussao que
numerosas igrejas e associacoes negras se candidataram e comegaram a exigir
condicoes, como conhecer toda a filosofia por tras do método — e para este méto-
do dar certo, era preciso que o respondente nio fosse demasiadamente informa-
do a respeito, argumentou Mondlane, em linha com os cidnones da sociologia da
época. E esta fase da pesquisa acabou sendo postergada para um futuro préximo
(veremos até que ponto o doutoramento de Mondlane incorporou esta proposta).
O levantamento resultou em 250 questionarios, dos quais 180 foram selecionados
por terem todas as perguntas respondidas.

A conclusao principal é que o grupo de referéncia racial é menos importante
que o grupo de referéncia nacional. Para o negro americano, o grupo de refe-
réncia racial tem um papel relevante no sentido de induzir uma determinada
resposta somente quando nao ha conflito com os valores que toquem seu envolvi-
mento no grupo de referéncia principal: ser cidadao norte-americano (1955:35).
Em outras palavras, o etnocentrismo — identificacdo nacional — determinaria as
atitudes mais que o racialismo — identificacao racial (:45). Esta postura € mais
forte ainda entre os negros que se criaram no Norte dos Estados Unidos, porque
viveram em um ambiente comparativamente livre das barreiras raciais que ca-
racterizaram a vida dos negros no Sul.

O texto € escrito na primeira pessoa do plural (nds/we) e estd relativamente
livre de comentarios em tom mais pessoal. Mesmo assim, em dois lugares se
percebe que a vivéncia de Mondlane nos Estados Unidos foi determinante para
o seu modo de pensar tanto o tema de pesquisa e seu método quanto o tipo de
questoes levantadas. Isto se nota quando ele fala de como na rua é percebido mui-
tas vezes como afro-americano, enquanto nas conversas é considerado (e tratado)
por brancos e por negros como africano, alis, estrangeiro. Nao por acaso, uma
das questdes do questionario é: “Em geral, o povo na Africa estd melhor que os
negros americanos neste pais?”.

E interessante que 36% das informantes mulheres concordaram com esta
afirmacao contra meros 17% entre os homens. Este toque pessoal se nota tam-
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bém quando ele se refere a questao das relacoes entre homens e mulheres. Mon-
dlane afirma que entre estudantes africanos existe a crenca de que os afro-ame-
ricanos homens seriam mais préximos dos (estudantes) africanos e da Africa
do que as mulheres afro-americanas — como acabamos de ver, o resultado do
questionario indica a inconsisténcia desta cren¢a.”’” Em outro lugar, Mondlane
diz que os casamentos mistos sd0 um tema polémico entre brancos e negros. Ora,
um dos itens do questiondrio foi colocado justamente para suscitar discussao em
torno desta polémica: “Opine sobre o seguinte: o casamento misto entre negros
e brancos é uma das melhores formas de resolver o problema do preconceito de
raga neste pais”.
Vemos agora um trecho das conclusoes:

Embora o negro americano se considere por vezes préximo ao negro de outros
paises, ele pode a0 mesmo tempo se sentir fortemente identificado com outros
grupos sociais que excluem um membro do grupo racial ao qual pertence [...]
Assim como os americanos de raca branca foram capazes de se envolver em
uma série de guerras contra nagoes das quais seus ancestrais, apenas ha um par
de geragodes, se originaram, é possivel pensar que os negros americanos possam
se envolver em guerras contra os negros africanos ou outros negros nao obs-
tante a afinidade racial.?® [...] Seria interessante estudar as atitudes raciais dos
negros que vivem em um pais onde haja menos isolamento racial. E provével
que sua identificacdo nacional seja ainda mais forte do que nossos achados
indicam.? [...] Nos Estados Unidos, o negro americano serd mais e mais nacio-
nalista 2 medida que se integrar nas varias instituicoes do pais. Seria interes-
sante estudar o comportamento dos negros americanos que vivem em bairros
brancos de cidades americanas [...] Aqui temos um campo promissor para a
pesquisa socioldgica. Perguntas como “O que quer o negro americano?”, ou
“O que pensa o negro?” etc. devem ser relacionadas com seus pontos de refe-
réncia especificos para que possam ter algum sentido [...] Se tem algo diferente
de uma opinido publica negra nos Estados Unidos da assim chamada opiniao
publica branca, ela diz respeito a uma relagao especifica que pode ser traduzida
em termos sociais e nao raciais (1955:58-59).

Por estes motivos, Mondlane discorda do método e das conclusoes do grande
estudo sobre as atitudes dos negros norte-americanos organizado por Stouffer
(1949), em funcao de este somente usar entrevistadores negros nos questionarios
ministrados aos soldados negros — desta forma, deixando de coletar informacoes
preciosas em relagio as posturas dos soldados negros em face da guerra.*

Sua tese de doutorado em sociologia, defendida em 1960, sempre sob a orien-
tacdo de Melville Herskovits, continua e amplia esse interesse pela relacio entre
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grupo de referéncia e comportamento racialmente determinado, mais uma vez
abordado de forma quantitativa e com um embasamento tedrico sobretudo na
psicologia social. Autores como Robert Merton, Paul Lazarsfeld e Leon Festin-
ger, além do canonico Talcot Parsons, sao bastante citados. Mais uma vez, Mon-
dlane, que nos dltimos anos do doutoramento ja trabalhava como consultor nas
Nacgoes Unidas,* planejou uma pesquisa que também interessava a comunidades
carentes, mas no frigir dos ovos optou por se concentrar em alunos brancos e
negros de universidades do norte e do sul dos Estados Unidos. Desta vez o grupo
investigado foi mais amplo, totalizando 650 questionarios coletados, sem nenhu-
ma pretensao de representatividade estatistica. Mais uma vez, os questionarios
foram ministrados por varios docentes, como parte de sua atividade em sala de
aula. O questiondrio estava enderecado a quatro grupos de alunos: brancos e ne-
gros de universidades do norte e brancos e negros de universidades do sul — que
eram, em sua maioria, ainda racialmente segregadas.

As perguntas estavam centradas em torno de uma questao espinhosa: a frau-
de em um exame na universidade. Perguntava-se o que o respondente (branco
ou negro) faria se descobrisse outro colega (branco ou negro) fraudando (por
exemplo, copiando). A ideia é que fraudar um exame é uma questao publica-
mente reprovada por todos. Ora, descobriu-se que havia uma grande diferenca
entre situagoes publicas — quando outros também percebem a fraude — e situ-
acoes privadas — quando o respondente € o tinico que a percebe. No primeiro
caso, todos os quatro grupos tendiam a reprovar com forga a fraude. No segundo
caso, € com énfase no sul, os respondentes tendiam a ser severos com 0 outro
grupo racial e condescendentes com o proprio. Também digno de nota é que os
alunos de escolas tidas como de mais qualidade, geralmente as situadas ao norte
do pais, costumavam ser mais severos com a fraude também em privado e com
o seu proprio grupo racial. Alunos de escolas tidas como de menos qualidade, ao
contrario, mostravam-se mais condescendentes com a fraude, sobretudo quando
era praticada por um membro do préprio grupo racial.

Vejamos agora alguns trechos das conclusoes:

[...] a mais razoavel explicacdo tedrica sdo as expectativas em termos de papéis.
Quer dizer, se um aluno acessar uma escola com um patamar alto em termos
de honestidade, ele logo aprendera a internalizar os valores aceitos pela escola,
até o ponto em que estes se tornardo os seus [...] pode-se concluir que raga é
um fator importante que determina a direcdo das escolhas que um individuo
é constantemente chamado a fazer entre as tantas normas alternativas de com-
portamento ao longo de sua vida. Mesmo assim, raca ou casta é importante
somente quando esta inserida no contexto das tradigdes culturais ou regionais
como parte da experiéncia coletiva dos grupos testados. Em outras palavras,
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raca ou casta serd um fator no tipo de preconceito identificado nesta pesquisa
somente se tocar aqueles individuos cujas tradi¢cdes culturais incluem uma ati-
tude especial em face dos membros da raca branca ou negra, dependendo do
lado da divisao racial com o qual se identificam (1960:96-97).

Comparando o mestrado com o doutorado, percebe-se que o primeiro reflete
os primeiros anos de estudos nos Estados Unidos, assim como o estranhamento
de um jovem intelectual africano vivendo em Chicago; o doutoramento ja re-
flete certo conhecimento da cultura académica nos Estados Unidos, derivado
dos anos de estudo na Northwestern University, mas também da experiéncia de
ensino que Mondlane tinha em quatro universidades, de 1953 a 1960.**

Embora o presente artigo esteja centrado nos 11 anos que Mondlane passou
nos Estados Unidos,* queria, sem nenhuma presuncéo de exatidao, indicar algu-
mas pistas para a compreensio da complexidade da biografia deste intelectual e
lider politico. E evidente que Mondlane, como todos nés, acumulou experiéncias
durante um tempo — neste caso, o periodo passado nos Estados Unidos — que
seriam Uteis para a adaptacdo em uma fase posterior de sua vida. Diria que se
percebem mudancgas, ja durante os 11 anos em questao, quanto a duas importan-
tes questoes: as relacoes raciais e o radicalismo na politica.

As experiéncias do racismo vividas em Mocambique, Africa do Sul, Lisboa
e Estados Unidos foram diferentes, como era de se prever. Ele vivenciou uma
segregacao racial mais dura na Africa do Sul; uma segregacao ja em crise,
embora ainda em vigor, nos Estados Unidos (sobretudo no sul; niao por acaso,
Mondlane, em seus estudos, compara a postura de alunos de escolas do sul e
do norte); o racismo no cotidiano no decorrer de um ano passado em Lisboa,
ainda capital de “seu pais”; finalmente, o racismo no contexto colonial. Em
relacdo a este ultimo, como ele percebe pessoalmente na sua volta em 1961,
Mondlane poderia ter se beneficiado de um status elevado por ser o primeiro
PhD mocambicano negro, mas contemporaneamente se sentia chamado, por
causa do mesmo status singular, a assumir um papel de lideranca na luta pela
emancipagao de sua terra.

Nos escritos do autor transparece a transi¢do de uma postura moderada-
mente positiva quanto a relativa auséncia de segregacao racial em Mocambique,
se comparada 2 da Africa do Sul — como aparece das primeiras cartas a Janet
(1950-52) — para outra de desencanto com o governo ¢ as formas da presenca
portuguesa em Mocambique. Este desencanto radicaliza-se depois de sua via-
gem a Mocambique com Janet e os filhos em 1961. Sua curta nota biografica
de dezembro de 1966 ja mostra uma mudanga de tom na luta antirracista e nas
referéncias as raizes africanas, embora continue enfatizando a paixdo pela pes-
quisa e a vida académica:
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[...] Meu interesse especifico na educacao de tipo ocidental foi estimulada por
minha mae, que insistia que fosse para a escola para poder compreender a ma-
gia do branco, e por isso ser capaz de lutar contra ele. Minha mae me disse isto
tantas vezes, embora ela tenha morrido quando eu tinha somente 13 anos, que
eu ainda consigo escutar a voz dela em meu ouvido.

Este desejo de lutar contra o homem branco e de libertar meu povo se inten-
sificou quando me expulsaram da Africa do Sul em 1949. Foi naquele ano
que organizei o primeiro grémio estudantil em Mocambique, que existe ainda
hoje, e cujos lideres foram hé pouco jogados na prisdo pelo governo fascista
portugués.

Embora eu goste da vida académica acima de qualquer outra coisa no mundo,
decidi dedicar o resto da minha vida a luta de libertacédo até a independéncia
de meu pais. Acredito que, ja que o povo de Mocambique estd agora disponivel
para a luta pela sua liberdade, ele devera ser livre, embora os portugueses e
seus aliados imperialistas tentem impedi-lo.

Na correspondéncia analisada, existem diversos registros sobre esta questao
racial, e que dizem respeito a trés ambitos do cotidiano: a vida pessoal, o meio
académico ou das Nacoes Unidas e o ativismo. Podemos perceber assim: o radi-
calismo racial vai de menos para mais. O meio ativista cobra de Mondlane certo
“localismo” mas, a0 mesmo tempo, cobra também — e premia — certo cosmopo-
litismo, além do bom manuseio das formas sociais canonicas. A vida privada é,
como sempre, o lugar de maior complexidade. Por exemplo, na carta de apre-
sentacao de Simpson para as Nagoes Unidas em 1957,** o fato de Mondlane estar
casado com Janet, uma branca norte-americana, ¢ mencionado como um bonus
que indicaria o cosmopolitismo de um jovem intelectual africano, mas este casa-
mento, como indica o estudo de Duarte de Jesus (2010), estd no centro das acusa-
coes internas feitas pela Frelimo a Mondlane: a de ser ele mais um diplomata do
que um guerrilheiro, interessado em parcerias com o Ocidente e pouco inclinado
a “africanizacao” do Instituto de Mocambique — instituto de formacéo criado
pela Frelimo em Dar Es Salaam, onde varios nao negros foram convidados a dar
aulas e Janet teve um papel de destaque.®

Em relacao ao radicalismo, pode-se dizer que Mondlane sempre foi um pa-
triota, no sentido de se orgulhar de seu pais e de se dispor a lutar por ele, mas
entendo que ele se transformou em um nacionalista bem mais tarde em sua vida,
durante seus anos nos Estados Unidos, no sentido de ter em mente um projeto
de nagdo. Ora, em ambas as fases, percebe-se a importancia de sua educagao pro-
testante, do credo religioso e da sua formagao académica. Esta formagao pesara
nas futuras escolhas politicas de Mondlane. Por exemplo, embora a Africa em
si estivesse presente somente em duas perguntas nos questiondrios utilizados
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nas pesquisas de mestrado e doutorado, a énfase na importincia do grupo de
referéncia — e o papel central que nela podem ter etnicidade, classe e “raca” —ird
influenciar tanto a forma de pensar etnicidade e nacdo em Mocambique, quanto
sua preocupacdo com o alinhamento dos paises africanos com uma das duas
superpoténcias — o que levara estes paises a fazerem escolhas em prol de “sua”
superpoténcia mais do que de si proprio.

Isto o transforma em um humanista sui generis, para quem o socialismo vi-
ria a ter um peso, sobretudo, mais adiante em sua vida. Ora, durante sua per-
manéncia nos Estados Unidos, ele nunca perdeu o aplombe, certa moderacéao e
sobriedade que, a meu ver, parecem caracterizar Mondlane: lutar pela Africa e
se identificar como negro o tornam bastante consciente dos efeitos nefastos da
discriminacéo racial, mas ele nao parece ter criado uma identificagio profunda
com a luta pelos direitos civis dos afro-americanos. Esta é, alids, uma das criticas
mais duras de uma matéria do periddico cubano Fuventud Rebelde, de 2 de maio
de 1968, que compara Che Guevara e Mondlane: este nunca teria manifestado
apoio aos lideres do Black Power, como Carmichel.?

Devo agora me voltar para alguns aspectos da vida académica nos Estados
Unidos. Eduardo Mondlane encara o estudo muito seriamente, e da mesma for-
ma leva a sério a vida académica, sem por isso deixar de frequentar regularmente
igrejas e circulos metodistas. Assim que € admitido na Northwestern University,
uma instituicdo de exceléncia, inscreve-se na fraternity Ki-Kappa-Delta, o que lhe
permite socializar com um bom ntimero de colegas, em sua grande maioria bran-
cos. Logo em seguida, se inscreve na African Studies Association. Alids, imagino
que Mondlane deve ter sido, em muitos casos, 0 inico negro na sala de aula ou nas
reunioes naqueles anos, embora isto nio parecesse incomoda-lo demais.?” Vale a
pena lembrar que a grande maioria dos alunos afro-americanos estudava naqueles
anos em Black Colleges, para onde iam também muitos alunos africanos que come-
caram a ser mais numerosos nos EUA a partir do comego dos anos 50.

Com as “raizes” e a identidade africana, Mondlane parece ter tido uma re-
lagdo tranquila. Ele sentia-se africano por ter tido sua socializacdo primaria em
um contexto rural, perto dos velhos e em lingua xangana. Pela correspondéncia
com Janet (Manghezi, 1999:332) se deduz que, quando ele passou por Lisboa em
1950, pouco se envolveu com atividades culturais em torno da procura de “raizes
africanas”, diferenciando-se de outros jovens africanos préximos da Casa dos Es-
tudantes do Império, que depois se tornariam lideres da luta pela independéncia
(Cruz e Silva, 1999:95).38 Talvez isto se devesse tanto a sua origem social humil-
de quanto ao fato de ele ter crescido até sua adolescéncia ndo em um ambiente
crioulo ou de assimilados, mas no d4mbito de uma cultura que, naqueles anos,
provavelmente seria definida como uma cultura tradicional africana. Ele falava
e escrevia xangana corretamente, e disto se orgulhava, por exemplo, durante sua
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viagem de volta a Mocambique em 1961, enquanto as varias linguas ocidentais
que usava fluentemente, ele as tinha aprendido a partir de sua adolescéncia.®
Nos anos seguintes, nos Estados Unidos, embora tivesse sido, talvez, o primeiro
pesquisador africano a estudar profundamente os efeitos do racismo no pais, ele
nao estava la a procura de identidade (negra), mas sim em busca de solidariedade
com a causa da independéncia de Mocambique.*

O que impressiona na leitura da correspondéncia de Mondlane é sua humil-
dade misturada a cordialidade e aquilo que aqui, por falta de um termo melhor,
chamarei de boa educacgao. Sem duvida, ele era um bom, comprometido e con-
vincente orador — disto sabemos pelas cartas de Janet Mondlane, mas também
pelas cartas de Herskovits e Simpson. Em 30 de junho 1958, Herskovits, em
uma carta de apresentagao para o professor Maxwell da Universidade do Gana,*
assim descreve Mondlane: “Sei que é um bom orador; deu muitas palestras e
conferéncias aqui em Chicago; e era muito requisitado como palestrante”. Mas
Mondlane, mais uma vez convidado para dar uma palestra na Northwestern
University, responde a Herskovits agradecendo o convite e declarando que ele,
embora nao fosse um bom orador, se esforgaria para falar algo interessante, e que
aceitava porque ele sabia que, dando uma palestra para os alunos em questao, isto
lhe permitiria aprender muito. “Tenho certeza que seus alunos me estimulario
muito. Como o senhor sabe, nao sou um bom orador. Preferia responder as per-
guntas mais que dar uma palestra formal” (EM to MH, 18 abril 1952, Melville
Herskovits Papers, Northwestern University, Box 56, folder 48).

Herskovits escreveu para Mondlane, em 6 de maio 1952, agradecendo:

Esta carta € para agradecer pela sua excelente palestra. Todos no Seminario
acharam sua fala muito estimulante. Deu-nos um pano de fundo de primeira
qualidade que seria determinante para a compreensio das palestras de Lord
Healey e do attachée cultural da Francga ontem a noite. Nosso grande agradeci-
mento por ter disponibilizado seu tempo para nos.

Mais um caso de discricdo, que eu imagino ser pouco comum entre aqueles
que se tornaram grandes lideres da independéncia africana, encontra-se nas pri-
meiras cartas a Janet, nas quais Mondlane declara que, embora tenha acabado
de chegar da Africa, ainda pouco sabe sobre este continente e que quanto mais
aprende, mais percebe que precisa aprender (Manghezi, 1999:27-98). Esta sua
postura discreta estd presente também em uma carta ao seu mentor Herskovits:

Estou me esforcando muito para tentar ser o mais objetivo possivel. Quanto
mais eu falo de Africa, quanto mais sinto que necessito estudar as questoes en-
volvidas, porque, embora eu acabe de chegar da Africa, como gosto de pensar,
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h4 muitas coisas sobre as quais nao tenho clareza (EM to MH, 12 dezembro
1952, M. Herskovits Papers, Northwester University, Box 60, Folder 12).

Toda a correspondéncia analisada comprova que Mondlane sabia muito bem
se mover no meio académico norte-americano. Ele tirava 6timas notas, nao fal-
tava as aulas, aceitava educada e entusiasticamente os convites para dar palestras
sobre a realidade africana, e tinha um excelente conhecimento da lingua ingle-
sa.*A correspondéncia indica também que Mondlane viveu nos Estados Unidos
os seus 11 anos mais felizes, talvez excetuando a infincia, que em seu livro au-
tobiografico ele descreve como relativamente amena (Mondlane, 1946): vindo
de paises regidos por regimes ditatoriais, como Mocambique, Africa do Sul e
Portugal, nos Estados Unidos ele respira um ar de liberdade (Shore, 1999:104),
movimenta-se livremente, estuda, casa, cria filhos e, nos tltimos anos, tem boas
residéncias, onde ele gosta de receber amigos e colegas. E ascende socialmente.
Os tultimos anos da sua vida, de 1963 a 1969, que muito pouco conheco, seriam
por certo mais intensos, mas provavelmente mais duros.

Durante e depois da sua estadia nos Estados Unidos, Mondlane manteve
uma relacdo cordial e até de amizade com pelo menos trés cientistas sociais de
renome.” Com seu antigo mentor Melville Herskovits* ele se corresponde até
o falecimento deste. Em 11 de dezembro de 1952, Herskovits pede a Mondlane
sugestoes e indicacoes de pessoas interessantes para conhecer, inclusive de sua
familia no interior, no momento em que preparava uma visita a Mogambique®
(MH to EM, 12 dezembro 1952, M. Herskovits Papers, Northwester University,
Box 60, Folder 12). A correspondéncia é, obviamente, mais intensa durante seus
estudos de mestrado e doutorado, mas continua até mesmo quando Mondlane
se muda para Nova York. Herskovits escreve uma carta de apresentacdo em 20
de junho de 1958 para que Mondlane consiga um emprego na Universidade do
Gana (MH to Maxwell, M.Herskovits Papers, Northwestern University, Box 79,
Folder 21). Com grande desapontamento e sem nenhuma explicacido, Mondlane
nao € o escolhido. Nesta correspondéncia, o tom é sempre cordial. Por exemplo,
ha convites para que os Mondlanes visitem a casa dos Herskovits e vice-versa,
assim como felicitacdes pelo nascimento dos filhos de Janet e Eduardo. Vale a
pena ressaltar que se os dois compartilhavam de um interesse geral pela Africa,
diferiam bastante em termos dos interesses pelos assim chamados africanismos:
um grande interesse entre os Herskovits e, diria, marginal para Mondlane. Esta
relacio cordial entre pesquisadores com perspectivas tedricas e agendas politicas
distintas mostra o quanto os dois eram tolerantes ou, pelo menos, sabiam dife-
renciar uma coisa da outra.

Mondlane manteve uma longa correspondéncia também com Simpson, desde
o periodo do Oberlin College até a sua morte. De fato, Simpson escreveu um dos
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obitudrios mais tocantes sobre Mondlane.* Simpson foi mentor de Mondlane em
Oberlin, apresentou-o a Herskovits, ajudou-o com uma carta para a obtencao de
um cargo na Trusteeship Commission, e também foi de muito préstimo para que
ele alcancasse uma posi¢ao na Universidade de Syracuse.

A relacdo com Marvin Harris foi de cunho diferente, menos de discipulo e
mais de colega e amigo. Mondlane conheceu Harris, que era um antropdlogo fa-
moso, quando finalmente conseguiu uma posicao relativamente estabelecida no
meio académico norte-americano. O contato continuou até a morte de Mondlane.
Embora eu ainda néo tenha tido acesso a totalidade da correspondéncia, é inte-
ressante ressaltar que Mondlane enviou para Harris os manuscritos de seus textos
politico-académicos produzidos na sua fun¢ao como presidente da Frelimo. Em
uma carta a Harris — sem data, mas presumivelmente de 1965 — enviada em papel
timbrado da Frelimo, Mondlane escreveu em inglés uma breve mensagem que
d4 a ideia do grau de proximidade com Harris: “Caro Marvin, desculpas, aca-
bo de voltar de uma longa viagem ao exterior, por isso nio consegui responder
com a rapidez devida. Estamos bem. Segue carta, cordialmente, Eduardo”.*” Uma
pesquisa cuidadosa desta correspondéncia, que sem ddvida se baseia também na
experiéncia de pesquisa de Harris em Lourengo Marques, contribuird para ilu-
minar o quanto esses contatos com pesquisadores continuaram importantes nos
ultimos anos de vida de Mondlane.

Na correspondéncia entre Harris e Mondlane, gentilmente disponibiliza-
da pelo National Anthropological Archive do Smithsonian, entende-se que por
pouco, logo no encerramento do periodo na University of Syracuse e antes da
mudancga para Tanzania, no final de 1962, o Brasil ndo teve um lugar de des-
taque na formacao de jovens quadros mocambicanos. Naqueles anos, o Brasil,
que como vimos antes ja tinha suscitado a curiosidade de Mondlane do ponto de
vista da pesquisa sobre relacoes raciais, acenava para um novo posicionamento
geopolitico menos dependente do Norte e se destacava por novidades no campo
da educacao, com liderancas de nome internacional, como Paulo Freire e Darcy
Ribeiro. Certamente Mondlane deve ter lido e escutado muito a esse respeito,
sobretudo em seus anos nas Nagoes Unidas. Imagino que deve ter sido isto que
levou Mondlane a buscar junto 2 embaixada brasileira em Washington apoio no
sentido de conceder bolsas para um primeiro grupo de cinco jovens oriundos do
Mozambique Institute, em Dar Es Salaam.

Estarrecido com as declaragoes da embaixada de que o Brasil ndo aceitava
alunos da Africa portuguesa, Mondlane pede a ajuda de Harris, que era conheci-
do por ter bons contatos no Brasil. Em carta de 5 de outubro de 1962 (M. Harris
Papers Box 1, Off Campus), Harris escreve ao amigo Darcy Ribeiro, na época
ministro da Educacao e criador da Universidade de Brasilia, que acha a proposta
interessante e pede a sua mulher Berta, também amiga de Harris, para responder
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positivamente. Na resposta a Mondlane, em 21 de novembro de 1962 (M. Harris
Papers, Box 1, Off Campus), Harris escreve que Berta indica Agostinho da Silva,
um portugués radicalmente antissalazarista, refugiado no Brasil, criador e ins-
pirador, em 1959, do CEAO (Centro de Estudos Afro-Orientais) da Universidade
Federal da Bahia, dizendo que Da Silva estava muito interessado na formacéao de
estudantes africanos. Na correspondéncia ndo ha mais rastro deste projeto, pro-
vavelmente abortado em consequéncia do golpe de Estado militar que, em 1964,
interrompeu as “presuncdes” de muitos progressistas brasileiros no sentido de
uma nova orientacao Sul-Sul do Brasil — até chegando a se pensar em transforma
-lo em um pais do bloco dos nao alinhados.*®

Nos anos seguintes, de 1965 a 1967, Harris e Mondlane intercambiariam
cartas sobre o Mozambique Institute, com o qual Harris colabora a distincia,
ajudando a angariar recursos e apoio nos EUA, mas também sobre publicacoes.
Em uma carta de 23 de maio de 1967 (M. Harris Papers, Box 1, off campus),
Mondlane pede a intercessao de Harris no sentido de apoiar uma jovem pesqui-
sadora da Africa oriental para que consiga um emprego nos Estados Unidos. Em
toda a correspondéncia, Mondlane continua manifestando interesse pelas novi-
dades nas ciéncias sociais e também a sua convic¢do na importancia da formacao
académica para os novos lideres e quadros africanos.

Antes de concluir, gostaria de enfatizar que minha pesquisa sobre Mondlane
e as ciéncias sociais me fez deparar com atores, fundagoes e agéncias, sobretudo
norte-americanos, que — nao sem minha surpresa — operavam ao mesmo tempo
tanto no Brasil e no resto da América Latina quanto na Africa. No fundo, tra-
ta-se de uma galaxia composta por contatos de tipos diversos, mais do que uma
rede, que Mondlane conheceu em Chicago (Herskovits e L.. Dow Turner), nas
Nagoes Unidas (Ralph Bunche) ou esta presente em suas leituras e influencia sua
abordagem na pesquisa nos EUA (E. F. Frazier).” As vezes diz respeito a conta-
tos forjados nos Estados Unidos, por exemplo, com a administracdo Kennedy, a
Fundacao Ford e pesquisadores engajados, como Marvin Harris. Mondlane re-
encontra mais tarde como presidente da Frelimo tanto Robert Kennedy quanto
Marvin Harris.’® Esses trinsitos sdo mais uma evidéncia de que os campos dos
estudos africanos e afro-americanos, em muitos sentidos, compartilharam, até
pelo menos meados dos anos 1960, protagonistas, fontes de financiamentos e
agendas de pesquisa.

Concluindo: tanto nacionalista quanto cidadao do mundo®

Uma primeira conclusao é de cunho metodolégico. Ha necessidade de explo-
rar melhor, em uma variedade de arquivos, uma série de entidades e atores que
criaram o campo das ciéncias sociais na Africa no periodo da descolonizagao.
Estes atores e entidades estavam, em muitos casos, também ativos no Brasil e no
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resto da América Latina: Fundagao Ford, os Kennedy, a CIA. E quando come-
cam se articular os projetos diplomaticos Sul-Sul, inclusive do préprio Brasil,
mas também se torna mais intensa a Guerra Fria. Pode-se dizer que agora, em
termos de pesquisa, chegou o momento da sintese e de se compararem dados
oriundos de arquivos e fontes que até entdo pouco ou nada tinham dialogado
entre si, unindo-os (Davila, 2010).

A segunda conclusao, mais aproximativa, € o fato de que o caso de Mondlane
mostra que o ativismo nacionalista, socialista ou pan-africanista (¢ Mondlane
combinou os trés) tende a produzir ou a demandar narrativas em torno da bio-
grafia que podem estar em tensao com a trajetdria efetivamente transnacional
ou cosmopolita do lider em questdo. Assim, na sua volta a Mocambique em
1961, ele redige uma breve autobiografia na qual, pelo menos na versiao publi-
cada (Frelimo, 1972), ha certamente a omissao de todo o periodo que corres-
pondeu a sua formacao académica (1948-1961), passando de suas recordacoes
de juventude para o dia de sua volta a terra, em 1961. Algo parecido se percebe
em seu Lutar por Mocambique: nas escassas referéncias autobiograficas, parece
narrar mais a infincia do que a maturidade, a primeira sempre mencionada em
tons nostalgicos.

Na mesma dire¢ao se da a reconstrucao autobiografica de Mandela em seu
famoso texto No Easy Walk to Freedom (1965): parecem ter mais peso os anos da
infincia, quando se esta mais préoximo dos pais, do cla, da aldeia — a socializacdo,
digamos assim, natural ou primaria, quando o primeiro nome ainda é africano,
e Nelson e Eduardo se chamavam, respectivamente, Rolihlahla e Chitlango ou
Chivambo — do que os anos da juventude e da formacao intelectual — os anos da
socializagdo secundaria.”> Em minha opiniao, mais que uma contradicao, a pola-
ridade terra/origem-cosmopolitismo apontaria para uma tensio constitutiva do
ativismo, especialmente pan-africanista.

A terceira conclusao diz respeito a personalidade de Eduardo Mondlane,
que tem uma trajetéria, em alguns sentidos, parecida com as de Keniatta e
Nkrumah,”® que também estudaram na Inglaterra, o primeiro, ¢ nos Estados
Unidos, o segundo. Eles passaram pelas missdes protestantes, formaram-se em
ciéncias sociais e tiveram relacionamentos mais ou menos duradouros com mu-
lheres nao negras. Porém, Keniatta e Nkrumah viveram a sua formacéo no ex-
terior 20 anos antes de Mondlane, também antes da Segunda Guerra e da demo-
cratizagio das ciéncias sociais por efeito do Decreto para GIs.’* Outra importante
diferenca é que Mondlane parecia se opor ao senso comum do pan-africanismo
duboisiano, que sugeriu haver uma alma negra como grande diferencial nacio-
nal e internacional,”® como também se opunha ao senso comum do comunismo
internacional em relagio a posi¢do do negro nos EUA como portador de uma
nacionalidade oprimida, pois sem direito a autodeterminagdo — seria um caso de
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colonialismo interno, € 0 negro americano seria, por sua condicao de oprimido
e racializado, um opositor dos fundamentos da sociedade norte-americana (Wil-
son, 1958).

Mais uma diferenca: Mondlane néo teve o privilégio de fazer — como tudo in-
dica teria sido esta a sua preferéncia — uma transigio relativamente pacifica para
a independéncia, ou a oportunidade de ver o seu pais livre.”* Mondlane parece
ter sido um progressista iluminado que foi obrigado a chefiar uma luta armada
de libertagdo, quando todas as outras opgoes se esgotaram. Nao teve, definitiva-
mente, tempo de fazer aquilo que queria: trabalhar para o desenvolvimento de
Mocambique e de uma elite intelectual sem ter que recorrer a politica e a retérica
do exagero. Poderia ter sido um heréi do meio (Enzensberger, 2006),” mas a
histéria nao quis.

Notas:

1. Quero agradecer pela ajuda recebida em termos de sugestoes e copia de documentos
ou textos nao disponiveis em bibliotecas brasileiras a Omar Thomaz (Unicamp), Luca
Bussotti (U. de Lisboa), Teresa Cruz e Silva (U. Eduardo Mondlane), David Brookshaw
(M. Helville Library, Northwestern University), Kevin Yelvington (U. of South Flo-
rida), Lorenzo Macagno (UFPR), Peter Fry (UFR]), Dmitri van der Berselaar (U.
of Liverpool), Peter Pels (U. van Leiden), William Minter (Africa Focus), Marta Jar-
dim (Unicamp), Severino Ngoenha (U. E. Mondlane) e Valdemir Zamparoni (UFBA).
Wilson Trajano Filho (UnB) e Claudio Furtado (UFBA) merecem um especial agrade-
cimento pela cuidadosa revisao do texto e as valiosas sugestoes. Um agradecimento es-
pecial vai para os muitos integrantes da rede eletronica H-LUSO, que prontamente e ge-
nerosamente ofereceram sugestoes e repassaram cépias de documentos de dificil acesso.

2. Poder-se-ia argumentar que, para além da situacao colonial propriamente dita, diversos
grupos subalternos, cada um com seus porta-vozes e intelectuais, tiveram uma relagiao
parecida — de aproveitamento mituo — com as ciéncias sociais e, sobretudo, com a antro-
pologia, como os afro-americanos e, mais recentemente, os povos indigenas nas Américas.

3. Sem querer de forma nenhuma diminuir a importincia de uma série de trabalhos
nesta direcdo, citados na bibliografia deste artigo, atrevo-me a dizer que ainda nio hi
uma biografia exaustiva de Eduardo Mondlane, do porte daquelas de outros lideres na-
cionalistas africanos. Uma busca rapida no sitio da amazon.com aponta biografias sobre
Jomo Keniatta e Kwame Nkrumah, assim como livros sobre a obra deles (com um total
de 850 entradas para o primeiro e 1.850 para o segundo). No mesmo sitio, a vida de
Mondlane tem atraido muito menos interesse de pesquisadores que publicam em inglés,
com somente 183 entradas, muitas das quais se referem a publicacoes da Universidade
Eduardo Mondlane — uma ironia, se levarmos em conta que Mondlane deixou muitos
escritos em inglés e foi, mais adiante em sua vida, acusado de amizades “excessivas”
com o mundo intelectual anglo-saxénico. Recentemente foi lancada uma compilagio
de textos disponiveis na Wikipedia em formato impresso (Russel & Cohn [orgs.], 2012),
mas nio chega a se tratar de uma biografia.
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4. Com 17 anos a menos que Eduardo, Janet, que fez um mestrado em antropologia no
Boston College, onde havia e ainda hd um importante programa de estudos africanos, se
tornard nao somente esposa ¢ mae de trés filhos, mas, sobretudo a partir de 1964, uma
estreita colaboradora de Mondlane, encarregada, entre outras coisas, do gerenciamento e
da captacdo de recursos para o Instituto de Mocambique em Dar Es Salaam (Mondlane,
Janet Rae, 2007; Duarte, 2011; Manghezi, 1999).

5. Samuel (2003) trata em sua tese de doutoramento, de forma mais em geral, do pensa-
mento politico de Mondlane, que ele define como “liberal”.

6. Para uma cuidadosa andlise destes dois ensaios autobiograficos, assim como para
uma comparagio entre estes ¢ as duas biografias de Samora Machel, ver o excelente
trabalho de Matsinhe (1997, 2001).

7. Marvin Harris-Eduardo Mondlane Correspondence, M. Harris Papers, National
Anthropological Archive.

8. Como ilustra detalhadamente a contribuicdo de Macagno a este livro, Mondlane nao
foi o primeiro mocambicano a obter um PhD em ciéncias sociais. Kumba Simango ja
completara um doutoramento, com Franz Boas, nos anos 1920, e também tinha se be-
neficiado da rede e dos apoios das igrejas metodistas. Embora por volta de 1923 ¢ ja
formado Kamba tenha retornado a Mogambique, ele ndo assume funcgdes de destaque e
sua trajetoria € sobretudo interessante para melhor entendermos a complexa histéria da
relacdo sujeito-objeto na pratica da antropologia.

9. Biografias escritas para servir a projetos nacionais, tanto de governo como de oposicao.

10. Veja-se, entre outros, os seguintes ensaios biograficos, todos lidando com a tensio
entre pan-africanismo e cosmopolitismo: Tomads (2008); Berman & Lonsdale (1998);
Gikandi (2000); Aratjo (2008).

11. A continuagio da atividade académica de Mondlane, sobretudo editorial, a partir de
Dar Es Salaam nio sera explorada neste texto.

12. Portugal, Arquivo Nacional Torre do Tombo, Servicos de Coordenagao e Centrali-
zacdo da Informacdo em Mocambique (PT TT SCCIM), Centro de Documentagio (A),
Processos de informacéao sobre organismos subversivos (20), ACOA (71), ff. 54-57, SC-
CIM, [Informagio], Lourenco Marques, 4 nov. 1959. Sobre Marvin Harris é importante
acrescentar as seguintes informacoes: O professor Marvin Harris esteve cerca de um
ano, acompanhado da mulher, nos distritos de Lourenco Marques e Gaza, em 1956/1957,
para fazer estudos antropoldgicos recomendados por superiores. Conheci-o pessoalmen-
te e, quando da visita presidencial, procurou-me para me felicitar pelo entusiasmo e a
ordem dos indigenas nas diferentes manifestacoes. Convidou-me mais de uma vez para
almocgar com ele, mas nunca aceitei os seus convites. Como andasse a incitar certos in-
digenas a ndo se assimilarem, pensou-se em convida-lo a abandonar a Provincia, mas o
consul geral americano antecipou-se e deixou de lhe pagar a mensalidade, o que o levou
a se retirar. Na Assembleia Geral das Nacoes Unidas, no ano findo, por intermédio do
American Committee on Africa, iniciou um ataque cerrado a Portugal, fazendo larga
distribuigdo de circulares e panfletos pelas diferentes delegagoes. Tenho em meu poder
um desses panfletos oferecido pela delegagio australiana. Posteriormente, parece que
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escreveu um livro que, no més anterior, foi varias vezes citado pelo chefe da delegacao
da India, Krisna Menon, na Assembleia Geral das Nagoes Unidas. (Lourenco Marques,
4 de novembro de 1959, Afonso I.- Ferraz de Freitas, Adm. de 12 Classe [f. 54]; [ff. 55-57:
referente a uma matéria em inglés, em jornal nao identificado, mas nao estadunidense,
provavelmente sul-africano — outros recortes do mesmo jornal se referem a Africa do
Sul como “the Union” — que foi assinada por “Our United States Representative”, sobre
a Assembleia, com enfoque na atuacdo de Marvin Harris, entao professor assistente em
Columbia, e na do ministro do Exterior portugués, Albert F. Nougueira. Agradeco a
Fabio Baqueiro por me fornecer copia do documento da Pide em questao).

13. E curioso que tanto no texto de Shore (1999) como na bibliografia de Mondlane com-
pilada por Sopa (1999), em um anexo de um nimero especial da revista Estudos Mogam-
bicanos dedicada a figura de Mondlane, ndo haja mencéo a esta tese de doutoramento.

14. Parte da correspondéncia tem como tema as viagens de Melville e Frances Herskovits
e, mais tarde, de Marvin Harris a Mocambique. Estes pesquisadores, e mais tarde também
Charles Wagley, tinham recebido convites de autoridades e académicos portugueses para
visitar Mocambique como parte de um plano para mostrar os avancos no governo da col6-
nia/provincia. Como pode ser conferido no artigo de Macagno (2012), assim como na cor-
respondéncia de Marvin Harris e Charles Wagley, mas também de Herskovits, o tiro saiu
pela culatra... Estes autores se tornaram criticos acérrimos do colonialismo portugués.

15. Infelizmente a maior parte da correspondéncia com Mondlane consta na parte do
arquivo que esta sob embargo até 2081.

16. Nos anos de 1930 a 1950 este tema atraiu a atencdo de muitos (prestigiosos) pesquisa-
dores estrangeiros. Pensamos em Gunnar Myrdal, que em 1939, justamente por ser estran-
geiro, foi convidado pela Carnagie Foundation para dirigir o grande projeto de pesquisa
que resultaria no classico The American Dilemma, mas também em Oracy Nogueira, que
nos anos de 1947 a 1952 realizou pesquisa sobre preconceito justamente em Chicago. Em-
bora nio disponha de evidéncias e Oracy estudasse sociologia tendo Donald Pierson como
seu mentor, é bem possivel que Oracy e Mondlane tenham se conhecido nesta cidade,
talvez por intermédio do préprio Herskovits, que manteve contatos com os pesquisadores
brasileiros que visitavam os EUA ou 14 iam fazer doutoramento.

17. Este trabalho representa mais um desdobramento de meu ‘tradicional’ interesse pelo
pensamento racial e o transito internacional de ideias em torno do racismo e do antirra-
cismo. Sem nenhuma pretensao de ser exaustivo, o texto tenciona complementar outras
recentes descrigcoes do periodo que Mondlane viveu nos Estados Unidos (Cossa, 2009; de
Jesus, 2010) enfocando sua producao académica.

18. Sobre o contexto politico na década de 1950 nos EUA e o impacto deste sobre a estadia
dos Mondlanes em Chicago e depois Nova York, ver o excelente ensaio de Minter (no prelo).

19. Nesta universidade, segundo Kevin Yelvington, um importante college negro, exis-
te um busto de Mondlane: Uma organizacao estudantil do Oberlin College, CLAWS
(Coalition Against Apartheid and White Supremacy), foi pioneira no esfor¢o para ga-
rantir um memorial permanente para Eduardo. Em 23 de maio de 1998, na ocasido da
452 reuniao de sua classe de 1953, uma escultura comemorativa € uma placa em sua hon-
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ra foram inauguradas no Peter’s Hall do Oberlin College. Disponivel em: http://www.
oberlin.edu/alummag/oampast/oam_spring98/Alum_n_n/eduardo.html. Acessado em:
02/10/2012. Vale a pena salientar que outros lideres africanos estudaram em Oberlin an-
tes de Mondlane, como o lider zulu e primeiro presidente do African National Congress,
John Dube, ja no final do século XIX (de Barros, 2012), que no College se familiarizou
com as ideias de Booker Washington, tentando adapta-las depois ao contexto zulu na
Africa do Sul. Todos esses lideres africanos chegaram ao Oberlin College através da
intermediacao e do apoio das igrejas Metodista e Presbiteriana, e de suas redes de soli-
dariedade internacional — a “Internacional Protestante”.

20. Afro-americana, orientanda de Melville Herskovits no doutorado, e atualmente di-
retora do Museu Nacional de Arte Africana do Smithsonian Institute.

21. O ativismo e o brilhantismo de Ralph Bunche, que teve um papel central na inter-
vencao das Nacoes Unidas no Congo sob a direcdo de Dag Emmerskjold, contribuiram,
sobretudo nos anos da presidéncia de John Kennedy, quando Robert Kennedy era secreta-
rio de Estado, para criar entre lideres africanos a ideia de uma terceira via, fora dos blocos
determinados pela Guerra Fria. Na interessante biografia de Bunche por Charles Henry
(1999), ha uma mencao ao fato de que Patrice Lumumba acreditou nesta terceira via du-
rante um tempo. Pena que nesta detalhada biografia nao haja referéncia a Mondlane, com
quem Bunche deve ter trabalhado de perto no Trusteeship Council, embora muitos outros
lideres africanos aparecam nela.

22. Manghezi (1999:98), baseando-se em entrevistas com Janet Rae Mondlane, acrescen-
ta que o fato da Northwestern University ter sido fundada como instituicdo metodista
deve ter facilitado a concessao de uma bolsa de mestrado, cujo pedido foi encaminhado
pelo préprio Herskovits.

23. E nesta fase que ele e Janet mantém certa aproximagio com Adriano Moreira, na
época ministro do Ultramar. Um pouco mais tarde, como é sabido, em face do endure-
cimento imposto por Salazar, Moreira entregara o cargo, e esta fase de abertura relativa
¢ dada por encerrada.

24. Cossa argumenta, tendo como base a correspondéncia com antigos colegas de
Mondlane, que alguns docentes da Universidade de Syracuse se orgulhavam, naqueles
anos, de pertencer a Gnica universidade americana que chegou a ter em seu quadro
funcional um lider revoluciondrio africano.

25. Sobre a Eduardo Mondlane Memorial Lecture Series achei na internet, na pagina da
Universidade de Syracuse, o seguinte: “A ‘Eduardo Mondlane Memorial Lecture Series’
foi assim nomeada em homenagem ao fundador da Frelimo, Eduardo Mondlane, que foi
um antigo professor da Syracuse University. Nos anos recentes, a série se tornou impor-
tante na criacao de interesse pela Africa no meio académico. A série era originalmen-
te organizada pelo Programa de Estudos da Africa Oriental, hoje extinto na Syracuse
University. Por muitos anos, esta série interativa uniu pesquisadores, alunos e a comu-
nidade para debaterem questdes pertinentes a Africa na universidade. Foi durante uma
destas palestras, no dia 20 de fevereiro de 1970, que o lider guineense Amilcar Cabral
disse sua famosa fala “Liberacao Nacional e Cultura” na Syracuse University. Disponi-
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vel em: http://www.sahistory.org.za/people/eduardo-mondlane-0. Acessado em: 02/10/
2012.

26. Mondlane declara em seguida que o conceito mais importante neste trabalho seria
aquele de atitude social proposto inicialmente, em 1950, por George Herbert Mead.

27. Poderia se pensar que esta crenga fazia parte do comportamento da maioria dos estu-
dantes africanos em Chicago nessa época — quase todos homens — que, criando um certo
frisson na comunidade negra, preferiam procurar parceiras brancas a afro-americanas.
Trata-se de um comentario que escutei em Chicago de colegas afro-americanos da Uni-
versidade Northwestern e do DuSable Museum em 2009 e 2011.

28. Aqui, a perspectiva de Mondlane se assemelha as ideias (sempre bastante polémi-
cas) de E. Franklin Frazier, para quem os negros norte-americanos poderiam contri-
buir muito pouco para a emancipacio da Africa, por eles terem criado identidades e
possuirem qualificacoes que poderiam até servir nos EUA, mas que pouco se encaixa-
riam nas necessidades da Africa em processo de descolonizacio, como ele manifestou
em sua contribuicdo a um nimero especial da revista Presénce Africaine, publicada em
formato de livro (Davis [ed.], 1958).

29. Sera que o autor estava pensando, entre outros, no Brasil?

30. Mais adiante em sua carreira, Mondlane, na University of Syracuse, de 1961 a 1963,
ira colaborar com Stouffer, um pesquisador de renome.

31. Associate Social Affair Officer, Trusteeship Department, United Nations, Nova
York, de 1957 a 1961.

32. Instrutor no Department of Sociology, Roosevelt University, Chicago, 1954-55; lec-
turer em African Studies, no Garrett Theological School, 1955-56; lecturer em African
Affairs, New York University, 1959-60; associado no African Seminar, Columbia Uni-
versity, 1958-60.

33. Saliento que, em primeiro lugar, ndo tenho documentos nem formacao suficiente
para me aventurar em uma biografia e que, em segundo lugar, a pesquisa que resultou no
presente texto foi deflagrada pela leitura, o mais possivel analitica, da dissertacao e da
tese de Mondlane — obras que, sem surpresa, foram pouco ou nada analisadas até entao
por outras incursoes na biografia de Eduardo Mondlane.

34. Oberlin College Archives, George Eaton Simpson Papers, Folder E. Mondlane, Box 2.

35. Veja-se o panfleto difamatério “A Profile of Dr. Eduardo Mondlane”, publicado em
inglés, nos anexos de Duarte de Jesus (2010:498-506). Segundo este autor, o libelo foi
publicado pela Udenamo, naqueles anos uma organizacio independentista mocambi-
cana apoiada por Nkrumah, no Gana, e adversaria da Frelimo, sobretudo da tendéncia
representada por Mondlane.

36. Em algum momento no comeco dos anos 1960, Alioune Diop, editor da revista Pre-
sénce Africaine, procurou Mondlane para pedir uma contribuicao sua. Pelo que eu sei,
ha pelo menos dois artigos de Mondlane nesta revista (1963, 1965). Nao obstante, vale a
pena revelar que no livro organizado por Valentin Mudimbe (1992) sobre a histdria des-
ta revista de 1947 a 1987 nao ha sequer uma referéncia a Mondlane, embora Nkrumah,
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Keniatta, Nyerere e, em menor medida, Amilcar Cabral tenham tido multiplas entradas
no index remissivo. Isto pode estar associado a preeminéncia de autores angl6fonos e
franc6fonos, mas também ao fato de Mondlane nao ter investido com toda a sua energia
nesta rede transnacional.

37. Nisto ele me lembra Franz Fanon que, em “Pele Negra, Mascara Branca”, declara
singelamente preferir estudar em Grenoble, onde ele era o inico negro no curso, do que
em Paris, onde havia muitos mais alunos negros: seu objetivo era conhecer de perto as
entranhas da sociedade branca, e ndo socializar com outros jovens negros.

38. Sabemos que o processo colonizador produz uma estética tanto do colonizador quanto
do colonizado, com objetos, simbolos e mercadorias tidos como icones de um ou outro
status. Nao surpreende que muitos lideres terceiro-mundistas, nos anos de 1960 ¢ 70,
tenham adotado um visual préprio como parte de um projeto estético alternativo, carac-
teristico de sua postura nacionalista (pensamos no uso politico de certo boné por parte
de Neru, Sukarno, Tito, Sekou Touré e até Amilcar Cabral). Este projeto estético aponta
para algum tipo de “teluricidade” de cada um destes lideres, sugerindo uma ligagao natu-
ral entre a terra e a politica. Pelo que eu percebi, e pelas fotografias que pude analisar de
Mondlane, ele ndo desenvolveu, ou nao teve tempo de desenvolver, este tipo de projeto es-
tético — as fotos o retratam usando roupa ocidental ou, mais tarde, o uniforme da Frelimo.

39. Mondlane é mais um intelectual que nos mostra que a lingua é um meio e nao um
fim, e que na vida uma lingua pode ser determinante em uma primeira fase (xangana),
para ser depois substituida por outra (inglés), e logo por outra mais (portugués). Afi-
nal, como lembra Borges Graca (2000:262), a vida de Mondlane foi curta e variada e ele
desejou ter pelo menos trés profissoes: primeiro, educador evangélico, depois, professor
universitario e, por fim, lider nacionalista. Sua trajetdria, porém, também mostra que na
luta pela libertacdo nacional — assim como, talvez, na luta politica mais geral — hd uma
politica da lingua segundo a qual, em certos momentos, uma lingua (ou 1éxico ou acento)
funciona melhor do que outra.

40. Nisto a opinido de Nadja Manghezi ¢ mais direta e dura do que a minha: “E talvez
0 aspecto mais estranho e admiravel no caracter de Eduardo o facto de ele ser capaz de
transgredir o seu africanismo. Ele nao tinha nada, em absoluto, que ver com a negritude,
e nao sentia, por isso, nenhuma necessidade de icar uma bandeira sobre os seus ante-
cedentes africanos. Sem negar as suas raizes africanas, ele tinha, desde muito pequeno,
assumido mais a raca humana que a negra” (1999:332).

41. Uma das poucas vezes em que uma apresentagdo de Mondlane nao surtiu efeito.
Quem foi aprovado para esta posicao foi o intelectual negro norte-americano Saint
Claire-Drake, docente da Roosevelt University e também amigo de Herkovits.

42. Em uma das varias cartas de apresentacdo que Herskovits escreve para Mondlane,
ele é definido como um “linguista”, com 6timo conhecimento, além de “suas linguas”
xangana e portugués, também do francés, inglés, afrikaans e zulu (MH to Maxwell,
M.Herskovits Papers, Northwestern University, Box 79, Folder 21). José Cossa (2011)
chega até a argumentar que Mondlane, pelo menos durante sua longa permanéncia nos
Estados Unidos, se expressava melhor em inglés que em portugués. Segundo Janet, o
proprio Mondlane reconhecia que durante os anos 50 se sentia mais confortavel escre-
vendo em inglés do que em portugués (Manghezi, 1999:109).
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43. Sobre a correspondéncia com o reverendo Clerc, baseado na Suiga, que foi seu tutor
e grande amigo, veja-se Cruz e Silva (1991).

44. Borges Graga (2000:280) esclarece que quem orientou de fato tanto a dissertagio
quanto a tese de Mondlane foi o psicélogo social Raymond Mack, e que a opcdo de
Mondlane foi pela psicologia social. Este autor acrescenta, com base em uma entrevista
pessoal com Mack, que Mandlane nunca teria trabalhado perto de Herskovits. Esta in-
formacéo diverge tanto de minha leitura da relagio entre os dois quanto das recordacoes
da filha de Herskovits, Jean, com a qual estou em contato h4 anos.

45. A respeito da visita dos Herskovits a Mocambique e, em geral, da relacao deles com
Janet e Eduardo, Jean Herskovits, filha de Frances e Melville Herskovits e pesquisadora
africanista, em uma comunicacdo pessoal em 16 de janeiro de 2013, informa o seguinte:
“Claro que meu pai e minha mae conheciam Eduardo Mondlane, assim como eu propria.
Meu pai o conheceu quando cursava a graduacao em Oberlin. Depois, como vocé deve
saber, ele chegou a Evanston com Janet para fazer o Mestrado na Northwestern. E sim,
meus pais foram para Mocambique e eu fui com eles em junho ou comeco de julho de
1953. O motivo da viagem foi o Programa de Estudos Africanos da Northwestern que,
como vocé sabe, meu pai iniciou. Meus pais comegaram esta longa viagem em Dakar em
janeiro e continuaram passando pela Africa ocidental rumo ao Sul, chegando ao Congo
ocidental e a Angola. Eu me juntei a eles quando acabaram minhas aulas em junho,
na Africa do Sul. Depois de vérias semanas 14, continuamos até Mocambique, onde en-
contramos os contatos que Eduardo nos passou. Depois, fomos para a Rodésia, Congo
oriental, Ruanda-Urundi, Kenya, Tanganyika, Uganda, retornando para os EUA no co-
meco de setembro. As notas daquela viagem estdo no Schomburg Center, em Nova York.
Vi Eduardo pela tltima vez logo depois que me mudei para Nova York, quando ele foi me
visitar cerca de um més antes de sua tragica morte”.

46. Sobretudo em um contexto ditado pela Guerra Fria, os obitudrios de um grande lider
tendem a celebrar sua lideranca politica mais que suas qualidades como intelectual ou
a bondade pessoal. No caso de Eduado Mondlane, isto nio foi uma exce¢do. Somente as
noticias veiculadas nos boletins das universidades frequentadas por Mondlane fizeram
referéncia aos seus estudos, por motivos obvios.

47. Marvin Harris Papers, correspondéncia com E. Mondlane.

48. Uma pesquisa detalhada sobre este episddio no arquivo do CEAO podera ajudar a
entender o que efetivamente aconteceu.

49. Alguns dos protagonistas da rede transnacional que contribuiram para a origem e
depois para a consolidacdo ou o financiamento dos estudos afro-americanos e africanos
a partir dos EUA passaram pelo Brasil, sobretudo pela Bahia, em trés momentos, 1940-
42 (Frazier, Turner e Herskovits); 1950-52 (Harris); e 1965 (Harris, F. Ford e Robert
Kennedy).

50. Marvin Harris organiza em 1965, no Rio de Janeiro, em plena ditadura militar, um
encontro entre o senador Robert Kennedy e Anisio Teixeira, um dos mentores da edu-
cacao e da pesquisa no Brasil. Robert Kennedy estava operando, naqueles anos, com a
ajuda de Bunche, no Congo e na Africa, mas também no Brasil, tentando aliviar o papel
do colonialismo portugués 14, e da ditadura militar c4, como parte da busca para definir
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uma diferente politica dos EUA com o Terceiro Mundo.

51. No obituério que o prof. Simpson escreveu sobre Mondlane para a congregagio da
Faculdade de Arte e Ciéncias do Oberlin College, um dia depois de seu assassinato em 3
de fevereiro de 1969, ele é descrito como “Dedicado a causa da liberdade de seu pais, ele
era em todos os sentidos um cidadao do mundo”.

52. Sobre a importincia desta infincia “plenamente africana”, antes de Chitlango se
tornar Eduardo, e para as narrativas em torno de Mandela e Mondlane, ver a tese de
Aratjo (2008).

53. O primeiro concluiu um mestrado em antropologia na London School of Economics
em 1938, e o texto entdo escrito foi publicado em formato de livro com o titulo Facing
Mount Kenia, com preficio de Malinowski. O segundo concluiu um mestrado em edu-
cacdo pela University of Pennsilvania e, em 1945, comegou um doutoramento na London
School of Economics.

54. Programa de bolsas para o ensino universitario oferecidas a todos os ex-combatentes,
que democratizou e aumentou o acesso ao estudo das ciéncias sociais nos Estados Uni-
dos e na Inglaterra (Patterson, 2001:95).

55. Também neste sentido, a postura de Mondlane se assemelha a postura classista do
socidlogo E. Franklin Frazier, cujas publicacoes sobre a familia negra nos Estados Uni-
dos foram lidas e citadas por Mondlane por ocasiao de sua pesquisa em Chicago, e cujo
(polémico) classico, Black Bourgeoisie, ele cita na resenha do livro de Hilda Kuper sobre
os indianos na Africa do Sul (Mondlane, 1961). Posso imaginar que Mondlane tenha en-
contrado E. Franklin Frazier em algum momento nos Estados Unidos ou durante suas
passagens por Paris — para onde Frazier ia durante seus periodos de colaboracdo com
a Unesco. Esta semelhanca tedrica com Frazier é curiosa se pensarmos que Mondlane
foi orientado em seus mestrado e doutorado por Herskovits, que foi o porta-voz de uma
abordagem inspirada na procura de africanismos no Novo Mundo. Sobre a diferenca de
abordagem entre Frazier e Herskovits, ver Sansone (2012).

56. E evidente que se pode entrever uma série de paralelos entre Mondlane ¢ Amilcar
Cabral, tanto em termos de perspectivas, trajetoria pessoal e momento histérico, quan-
to de humanismo, até mesmo nos momentos de escolhas mais radicais (Tomas, 2008).
Boaventura Souza Santos (2011) acena com esta comparagio, enfatizando a importancia
de figuras como Aquino de Braganca, ele proprio um mestre do humanismo, na criacao
de espacos e periodos de didlogos entre Mondlane e Cabral. Entretanto, vale a pena
lembrarque Cabral vinha do grupo de crioulos, enquanto Mondlane vinha do grupo,
bem mais recente e proporcionalmente menor, de assimilados — assim, se ambos tém um
primeiro nome portugués, o primeiro tem um sobrenome portugués, e o segundo, um
sobrenome africano.

57. Meu desejo é que este texto, baseado sobretudo em documentos oriundos de arqui-
vos norte-americanos ¢ em fontes secunddrias, permita estabelecer um didlogo com as
reconstrucoes da biografia de Eduardo Mondlane realizadas a partir de documentos de
outros lugares (de Mocambique, da Missdo Suiga etc.) e de fontes orais. As novas tecno-
logias comunicacionais permitem pensar na reconstrucdo socio-histérica de trajetorias
complexas e multifacetadas, como a de Mondlane, como um exercicio de crowdsharing e
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crowdsourcing — compartilhando em grupo a analise de documentos por meio de recursos
wiki, por exemplo, que permite a mais pessoas comporem, a0 mesmo tempo, um (hiper)
texto. Desta forma, multiplos olhares, perspectivas e posicionamentos podem contribuir
para novas leituras de um documento. Neste sentido, poderia ser interessante observar
os experimentos realizados pelo Museu Digital da Memoéria Africana e Afro-Brasileira
— www.museuafrodigital.ufba.br e Sansone (2012a).
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Anexo 1

Fonte: E. Mondlane, Master Thesis. M. Herskovits Library, Northwestern
University

APPENDIX
QUESTI ON,D’Iﬂf RE

I, the author of this questionnaire, came from Europe a
short while ago, and I am interested in knowing what you, &s
an American Negro, feel about the statements presented below.

I, the author of this questiohnalre, am an East Afriecan,
and I am interested in knowing what you as an Amerlcan Negro
feel about the statements presented below.

I, the author of this guestionnaire, am a white American,
and I am interested in knowlng what you, as an American Negro,
fesl about the statements presented below,

I, the author of this questionnaire, am an Amerlcan Ne-
gro, and I am interested in knowing what you, as an American
Negro, feel esbout the statements presented below.

o This questionnaire is anonymous, so, please, do not sign
your name. On the left side of each statement show your agree-
ment by the followlng sign X; end your disagreement by the

followlng sign O. LHa h

I apprecliate your kind ‘cooperation.

1. :
Our local Negro community enjoys the same faclillities as
the other communitles around us.

L b T T T

i

2.
As a Negro in the United States i1t does not matter where }
you are you always face the same disadvantages., b

3.
In our communlity there is no hatred between whites and
Negroes.,

4,
Ag far as the treatment of Negroes is concerned, the
United States is the best countxy there is.

5!
,As a whole the white people of our community do not like
Negroes.

6.

There 18 no better place in the world than the United
Btates. :

e S
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Te
As a Negro in the United States I have practically the
same rights and privileges as & white man in my own community .

In our community the Negro rﬁji;ways faced wlth soclal
barriers wherever he goes.
9.
Ag, far as I am concerned my state hag the worst raclal
policy of all the statea of the Unlon.

10.
Negro and white relations in our communlity are no worse
than any place &lse in the United States.

11,
As a whole the North has a better racial policy than the
South.

12,
There 1s no one to blame for the way white people treat

the Negro in this country. God made things that way.

13,
A1l the Negro needs to do in order to geét rid of race
prejudice 1s to educate himself

14.

The Negro in the Unlted States is doing fine, There is
hardly any reason for anybody to complain about anythlng.

15.
L It is not easy for a Negro in this country to find a job,
while £t 1s comparatively easy for white men.

16.
We Negroes are satlsfied with living where we are, let
whites d1ve where they are.
L7
Relations between whites and Negroes in this country are
as bad as people esay they areé.

\

18.
The task of solving the prohlem of race relations in this
country is a very difficult one. Especilally because both
whites and Negroes have strong prejudices agalnst each other.

. 19,
Life for us Negroes in this country is unbearable,
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20.
The Negro in the United States has many chances to bet-
tering his condition if only he knew how to take advantage of
them. 3

I prefer to live in the United States than anywhere in
the world,

22,
It does not matter what people say to the contrary, I
still believe that the Negro 4s inferior to the white.

: 23.
As a whole the people of Africa are better off than we
American Negroes are here in this country.

24,
The reason why white people in this country discrimlnate
against Negroes is because they feel inferlor.

25.
I prefer to live anywhere elee 4n the world but the
United States.

26.
The problem of raclal prejudice in this country is ot
goind to be solved until most colored peoples of the world
have galned their freedom.

27, '
The United States 1s the exgmple of Democracy in the 5
world, as far as race relations are concerned.

28.
We need other countries to pressure on the United States
to change 1ts racial pollcy.

29.
Intermarriage between whites and Negroes is one of the
best ways of solving the problem of race prejudice in this
country.

T e r——————————Tr R I EEEEEESSESES

. 30.
Wherever people of different races live together there
is always the problem of.racial prejudice.

PRy TR I L ) PRI D

31,
I love the United States of America, no matter how I
guffep from ite injustices.

32l
If an opportunity were offered me I would prefer to move
to another country than stay 1n thls country.

T
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Franz Boas e Kamba Simango:
epistolarios de um diadlogo etnogréfico

Lorenzo Macagno

Introducao

Para os leitores antropdlogos, um dos personagens deste intercimbio episto-
lar, Franz Boas, dispensa apresentagdes. No entanto, essa constatagao nao ofusca
uma evidéncia igualmente peremptoéria: apesar da sua popularidade, seus escri-
tos etnograficos sobre Mocambique permanecem, ainda hoje, praticamente des-
conhecidos. A histéria da antropologia, de acordo com os manuais consagrados,
assume muitas vezes a forma de uma saga, com seus herdis, viloes, conquistas, €
uma pléiade de atores — e autores — mais ou menos coadjuvantes. A narrativa mi-
tica em torno da figura de Franz Boas néo estd isenta desta marca. Uma vulgata
repetida mil e uma vezes apresenta-o como o “pai” fundador da antropologia
norte-americana, o promotor de uma nocao pluralista, holista e relativista de
cultura. Sua vasta obra, como sabemos, transita, desde os seus primoérdios, pelas
trilhas da antropologia fisica, passando pela linguistica e pela antropologia cul-
tural, como mais tarde seria chamada.

Ha certos temas que necessariamente se encontram vinculados a contribui-
cao antropolégica de Boas: sua critica ao racismo cientifico, suas investidas con-
tra o pensamento evolucionista, seus trabalhos etnograficos sobre os esquimos,
os kwakiutls, as mitologias tsimshians — mais tarde matéria-prima de alguns
trabalhos de Lévi-Strauss — e, claro, sobre o potlatch, o ritual que, anos depois,
Marcel Mauss descreveria como “prestacao total de tipo agonistico”. Entretanto,
essa saga pouco nos diz sobre a incipiente sensibilidade africanista de Boas. Re-
firo-me, mais especificamente, aos seus escritos sobre a regido central do atual
Mocambique, na qual habitam os grupos de lingua ndau (no plural mandau ou
vandau), variante do shona (lingua também falada no atual Zimbabue). Sobre
esse grupo, Boas redigiu cinco artigos, um deles em coautoria com um jovem
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ndau, Kamba Simango, que estudou na Universidade de Columbia entre os anos
de 1919 e 1923. Este artigo aborda, precisamente, as peripécias e as intimidades
desse didlogo etnografico.

Parto do principio de que as “histérias minimas™ da antropologia sdo tam-
bém histoérias politicas, bem como “densas” etnografias das nagoes onde atual-
mente desenvolvemos nossas pesquisas. Um sintoma de que nossas preocupacoes
histéricas nascem, com efeito, de dilemas etnograficos atuais é o fato de Kamba
Simango ter sido praticamente invisibilizado tanto pela historiografia oficial co-
lonial como pela pés-colonial. Para a historiografia colonial, Kamba assumiu
o papel de um personagem incomodo. Educado junto aos protestantes norte-
americanos, fundador e colaborador do Grémio Negroéfilo de Manica e Sofala,
amigo dos pan-africanistas da época (como W. E. B. Du Bois), exilado posterior-
mente em Gana (suas duas mulheres eram originarias deste pais), sua figura nao
se enquadrava de maneira pacifica na categoria juridico-colonial do “assimila-
do”. Para a historiografia pds-colonial,> Kamba também é um ator dificil de ser
classificado: tratava-se, afinal, de um nacionalista ndau? De um defensor dos
primordialismos “tribalistas” de seu povo? Diante desse risco, os nacionalistas
buscaram apagar, postumamente, esses tracos etnicistas, para assim construir
uma figura a imagem e semelhanca das inquietacoes independentistas, isto €, a
ideia de que Kamba Simango fora um “protonacionalista”, ou seja, um precursor
do nacionalismo mog¢ambicano.

Nas paginas que se seguem, abordarei a relacdo entre Franz Boas e Kamba
Simango a partir de um intercambio epistolar inédito e de uma série de docu-
mentos — alguns deles redigidos pelo proprio Kamba — publicados, sobretudo, na
revista missiondria The Southern Workman. Durante o meu estagio pés-doutoral,
no Departamento de Antropologia da Universidade de Columbia, realizei um le-
vantamento documental e percorri os lugares que Kamba habitou no decorrer da
sua estada em Nova York.’ Ja conhecia o artigo pioneiro do nacionalista angolano
Mario Pinto de Andrade (1989), no qual a trajetéria de Kamba Simango € anali-
sada sob a rubrica de um “protonacionalismo”. Entretanto, o escrito de Andrade
pouco nos informa acerca da relacdo entre Simango e Boas. Em Columbia, tive
também acesso a tese de doutorado, ainda inédita, de John Keith Rennie, de-
fendida em 1973 em Northwestern University, intitulada Christianity, Colonialism
and the Origins of Nationalism among the Ndau of Southern Rhodesia, 1890-1935.
Nao constitui um detalhe menor o fato de que Rennie analisa, na altura, as diné-
micas histdrico-politicas acerca de um possivel nacionalismo étnico ndau: uma
possibilidade certamente incomoda aos nacionalistas fout court de ambos os lados
(Rodésia [Zimbabwe] e Mocambique).

De fato, para os respectivos lideres independentistas, a tentagao etnicista —
“tribalista”, diriam eles — devia ser neutralizada e domesticada em nome da uni-
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dade da nagao e das lutas contra o colonialismo. Talvez por este motivo, a tese
de Rennie jamais tenha sido publicada, ou seja, devido ao fato de que ja a par-
tir de 1975, sobretudo nas ex-colénias portuguesas, seria politicamente inviavel
construir objetos de anilises concernentes a “nacionalismos étnicos” ou fenéme-
nos semelhantes. Também o livro inédito de Leo P. Spencer — Toward an African
Church in Mozambique: the Protestant Community in Manica and Sofala, 1892-1945* —
oferece dados minuciosos sobre a relagao entre Kamba Simango e os missionarios
norte-americanos. Nao se pode duvidar da extrema importancia destas duas fon-
tes documentais (ambas inéditas), bem como das fontes missiondarias veiculadas
pela publicacdo de The Southern Workman. De qualquer modo, concentrar-me-ei
neste artigo na analise das cartas que consultei em Columbia, que dizem respeito
a relacao de colaboragao etnografica entre Franz Boas e Kamba Simango.

Este epistolario consiste num corpus de 28 cartas, intercambiadas entre 1917
e 19275 Deste ntimero, apenas 11 correspondem ao didlogo mantido entre Franz
Boas e Kamba Simango. As demais cartas, também relacionadas a essa relagio
de colaboragio, foram trocadas por Boas e outras duas pessoas que contribuiram
para que esse vinculo etnografico se tornasse possivel. Os personagens deste di-
alogo, portanto, sdo quatro: Franz Boas, Kamba Simango, a musicéloga Natalie
Curtis e o banqueiro e filantropo George Foster Peabody.

De Chiloane a Nova York

Kamba Simango nasceu em 1890, na ilha de Chiloane, préxima a cidade da
Beira, no atual Mocambique.® Em termos gerais, sua trajetoria se assemelha a de
tantos jovens africanos que foram educados junto aos missiondrios protestantes
instalados no continente africano a partir do século XIX. Em 1905, Kamba se
desloca a Beira, onde comega a frequentar a escola do missionario Fred Bunker, da
American Board of Missions.” Naquela época, os territérios dessa regiao (Manica
e Sofala) se encontravam sob a administracdo da Companhia de Mogcambique, de
capital privado, a qual o Estado portugués concedera privilégios para a exploracao
de minérios, para a agricultura e a pecuiria. Em virtude dos conflitos com as au-
toridades locais, a escola é impedida de prosseguir com suas atividades. Por este
motivo, Bunker envia seus alunos — dentre eles Kamba Simango — a escola que a
Missao mantinha em Mount Selinda, Rodésia, localidade préxima a fronteira com
Mogambique.

Em 1913, aos 23 anos de idade, Kamba é enviado para estudar nas insti-
tuicdes que a American Board mantinha na Africa do Sul. Passa um ano em
Lovedale e um periodo no Adams College, em Natal, onde mais tarde estudaria
também o presidente do Congresso Nacional Africano, Albert Luthuli. Devido
ao seu bom desempenho, Kamba recebe apoio dos missionarios para prosseguir
seus estudos nos Estados Unidos, mais especificamente, no Hampton Institute,
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em Virginia, ali permanecendo até 1919. Tratava-se de um instituto onde alunos
“afro-americanos” e africanos aprendiam “artes e oficios”, além de disciplinas
tedricas. Ao que parece, Kamba especializou-se em carpintaria. No Hampton
Institute conhece a musicéloga e folclorista Natalie Curtis. Com ela, Kamba co-
meca a desenvolver, pela primeira vez, um interesse etnografico incipiente. Mais
tarde, Natalie Curtis elabora, com a colaboracdo de Kamba, um projeto de gra-
vagao e transcricdo de musicas ndaus. Nessa altura, a musicéloga ja conhecia o
trabalho de Franz Boas.

Nascida em 1875, filha de uma familia de classe média novaiorquina, Natalie
Curtis teve uma formacgao em musica classica nos Estados Unidos e na Europa.
Por volta de 1900, ja preparada para desenvolver uma carreira de compositora e
pianista, Curtis visita, circunstancialmente, o sudoeste norte-americano. Nessa
viagem, fica fascinada pela musica dos varios povos indigenas da regido. Seu
primeiro pequeno trabalho sobre a musica dos indios norte-americanos foi pu-
blicado em 1905. Dois anos depois, publica The Indians’ Book: An Offering by the
American Indians of Indian Lore, Musical and Narrative, to Form a Record of the
Songs and Legends of their Race, uma colecao de mais de 200 musicas transcritas,
pertencentes a 18 grupos étnicos dos Estados Unidos, acompanhada de fotogra-
fias e descrigoes sobre cultura material e folclore (Wick Patterson, 2010:6). Pou-
co tempo depois, Curtis ensinard no Hampton Institute, onde conhece Kamba
Simango. Nesse interim, publica Negro Folk Songs (1918-19) e Songs and Tales
from the Dark Continent (1920), ambos com a colaboracdo de Kamba.® Sua morte
prematura, em 1921, interrompeu uma promissora e inovadora carreira de etno-
musicéloga.

Em virias ocasioes, Curtis apelaria para o conhecimento de Boas a fim de
dissipar davidas ou esclarecer questoes referentes ao seu primeiro projeto sobre
musicas africanas. Mas ainda nao faz referéncia ao papel de Kamba Simango.
Em uma carta datada em 20 de margo de 1917, informa a Boas sobre o andamen-
to de Negro Folk Songs, ja em vésperas de ser publicado. Na carta, Mrs. Curtis
menciona os desafios enfrentados para a elaboracdo desta obra, e se refere a Boas
como uma “autoridade em questoes africanas™:

Meu caro Dr. Boas:

Encontro-me nas vésperas de enviar para a imprensa uma coletidnea de ma-
sicas africanas [Negro Folk-songs], registradas por mim sob os auspicios do
Hampton Institute. Minha coletdnea é diferente das outras, ja que em vez de
simplesmente registrar a melodia e harmoniza-la no piano (como faz a maioria
dos misicos brancos), registrei as harmonias da forma como sao espontanea-
mente apresentadas pelos negros, pois, como sabes, as musicas africanas sao
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usualmente cantadas em partes, € as proprias pessoas interpretam os altos, os
tenores ou os baixos conforme avancam. Esforcei-me para colocar no papel a
dindmica e o ritmo de cada nuance. A tarefa nao foi facil e registrar as musicas
em harmonias de quatro partes me consumiu bastante tempo; mas sinto que
se conseguir fazer uma fotografia musical de apenas um grupo de cantores
negros e preservar, na sua forma escrita, ao menos uma versao de uma musica
conhecida tal como é cantada por eles, o esforco qualitativo mais do que quan-
titativo terd me confirmado que o processo foi acertado.

Poderias ter a gentileza de me dizer — como autoridade em questoes africanas
—se a nota anexa que acompanha o desenho da capa esta correta? Estarei agra-
decida em receber qualquer critica, ainda quando devo me desculpar por esta
intromissao no seu ocupado dia a dia...’

Boas, portanto, ja estava ciente do trabalho da musicéloga, trabalho que, por
outro lado, sé seria possivel gragas a colaboraciao de um dos alunos mais notaveis
do Hampton Institute: Kamba Simango.

Nesse momento, outro personagem aparece neste didlogo epistolar: George
Foster Peabody. Nascido no estado da Georgia, a trajetéria de Peabody condensa
a figura paradigmatica do banqueiro e filantropo da época. Ao longo da sua vida,
apoiou escolas e universidades nas quais se formaram muitos “afro-america-
nos” e africanos: Hampton Institute, onde estudou o proprio Kamba; Tuskegee
University; Ft. Valley Industrial School; University of Georgia, dentre outras.
Foi membro do corpo diretivo de numerosas escolas e organizagoes filantro-
picas. Sua trajetoria se confunde com a de outros poderosos “homens de nego-
cios”, como William Harriman, Rockefeller, Morgan e Carnegie. Nessa época,
tal como analisaria mais tarde George Stocking Jr. (1992), os grandes filantropos
comecavam a apoiar também as campanhas antropoldgicas e as institui¢oes de
pesquisa africanistas e americanistas.

Apés sua passagem pelo Hampton Institute, Kamba Simango é enviado,
em 1919, ao Teachers College, na Universidade de Columbia. Nesta instituicao
iniciaria, nas vésperas de estabelecer contato com Boas, seus estudos sob a su-
pervisao de Mabel Carney, uma especialista em “educagio rural” que acabara de
ser nomeada professora “full-time” (Glotzer, 2005:58). E curioso constatar que,
ao longo dos quatro anos que Kamba permaneceu sob a supervisdo de Mabel
Carney no Teachers College,”” o didlogo entre ela e Boas foi inexpressivo. Em
1926, quando Kamba ja tinha retornado a Mogambique, Carney escreve a Boas:
“[...] Tenho tentado durante varios anos estabelecer contato com vocé, mas pa-
rece que ndo tem havido muito tempo disponivel para que isso aconteca. Vocé
deve saber que eu sou a mulher que trabalha na area de Educacao rural e que,
durante quase quatro anos, se desempenhou como supervisora [faculty adviser]
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de Kamba Simango” (apud Weiler, 2005:2615). Conforme nos informa uma de
suas bidgrafas, nao consta nos arquivos de Mabel Carney nenhuma resposta de
Boas (idem). Em compensacao, o didlogo entre Natalie Curtis e o antropdlogo
revelou-se muito mais fluido.

Em 24 de novembro de 1919, Natalie Curtis finalmente envia uma carta na
qual apresenta Kamba Simango a Boas. Curtis descreve Kamba como alguém
profundamente interessado no livro The Mind of Primitive Man, que Boas publi-
cara em 1911."" Em sua recomendacdo, Curtis ndo poupa adjetivos para elogiar
Kamba, a quem apresenta como um “nativo puro da tribo vandau™:

Meu caro Dr. Boas,

Permita-me apresentar-lhe Kamba Simango, origindrio da Africa Oriental
Portuguesa, um nativo puro [full-blood] da tribo vandau, que fala zulu, assim
como sua prépria lingua materna e veio a este pais diretamente da Africa. Foi
enviado pelos missiondrios para fazer treinamento industrial e académico no
Hampton Institute, de onde egressou no ano passado. Simango esta agora es-
tudando em Columbia e estd ansioso para encontra-lo, devido ao grande inte-
resse que ele tem no seu livro The Mind of Primitive Man. Se vocé tiver tempo
para se encontrar com Simango, ficarei imensamente agradecida. Ele é extre-
mamente inteligente e possui uma mente refinada, bem dotada e competente.
Foi meu principal informante no meu estudo sobre musicas e poesias africanas
cantadas e é bem versado no amor a seu povo, ja que vem de uma aldeia paga
[pagan kraal] e é sobrinho de um curandeiro (ou “witch doctor”, tal como sao
chamados pelos brancos)..."?

Nao seria a primeira vez que Natalie Curtis insistiria sobre a suposta “pure-
za” cultural de Kamba Simango. A musicéloga manifestara essa mesma espécie
de preocupagao primordialista em relacdo aos indios norte-americanos, sobre
os quais também havia realizado levantamentos musicais. Mais tarde, o impeto
racialista de Natalie Curtis se chocaria com as argumentacoes antropoldgicas de
Franz Boas. E necessdrio, no entanto, contextualizar as inquietagoes de Curtis
como derivacdes especificas de preocupagdes mais amplas vinculadas ao futuro
da nagéo norte-americana. Tais ansiedades derivam de circunstéincias que envol-
vem a expansio da fronteira e a crescente violéncia contra os indios.

Depois da carta de apresentacido de Natalie Curtis, Kamba Simango e Franz
Boas se encontram para conversar sobre seus respectivos planos. Entre marco e
abril de 1920, Kamba comecaria a desenvolver algum trabalho com Boas, concen-
trando-se sobretudo no estudo da gramatica da lingua ndau. No entanto, o traba-
lho mais sistematico comegaria alguns meses depois, com o apoio do filantropo
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George Forster Peabody. Em 5 de maio de 1920, Boas escreve a George Foster
Peabody a fim de angariar fundos para desenvolver um projeto sobre a “cultura”
ndau, com a colaboracdo de Simango. O antropdlogo procura acertar os detalhes
para a pesquisa com Kamba Simango em Nova York. Durante essa colaboracao,
Kamba continuaria institucionalmente vinculado ao Teachers College.

O plano de Boas consiste, literalmente, em “poder capturar e sistematizar
tudo o que Simango conhece [sobre Africa] e, em continuidade, redigi-lo para,
finalmente, devolvé-lo sob a forma de uma anélise antropoldgica mais refinada”.”?
Assim, Simango poderia retornar a Africa com os resultados desse material, cujos
aspectos pouco claros ou duvidosos serviriam como um guia para o seu trabalho.
Em sua carta a Peabody, Boas elogia Simango, qualificando-o como “muito inteli-
gente” e “profundamente interessado”. O objetivo de Boas é claro: reter Simango
durante um periodo académico na Universidade de Columbia e, desta forma, dar
continuidade a um dialogo etnografico apenas iniciado. O acordo e os detalhes do
plano continuaram sendo tratados — desta vez com a presenca de Simango — num
encontro antropolégico que aconteceria na casa do préprio Boas.

No final de abril de 1920, George Foster Peabody e Kamba Simango ja ha-
viam conversado pessoalmente acerca das questdes mencionadas por Boas em
sua carta. A resposta — positiva — a proposta de Boas foi imediata. Era necessario,
portanto, saber exatamente em que data Boas desejava iniciar os trabalhos com
Kamba e, portanto, dar continuidade a pesquisa. Os detalhes sobre o orcamento
para a sua subsisténcia em Nova York deviam ser definidos. Apesar de nao po-
der comparecer a casa de Boas para discutir pessoalmente o projeto, o apoio de
Peabody ja estava confirmado."

Depois da reunido com Kamba, Boas imediatamente escreve a Peabody. Os
detalhes sobre as condigdes materiais para o desenvolvimento do trabalho sao
apresentados. Neste episddio, Boas mostra ser também um eximio negociador.
Era necessario transmitir a Peabody a ideia de que Simango poderia, por si s0,
poupar um pouco de dinheiro para sua futura estadia em Nova York. Mas esse
dinheiro nio seria suficiente para a sua subsisténcia na cidade; por isso, 0 apoio
de Peabody era fundamental.’” Em 20 de setembro de 1920, Boas e Kamba come-
cariam a trabalhar neste novo projeto.

Em julho de 1920, Kamba escreve a Boas comunicando que seu vinculo e
compromisso com o Hampton Institute terminaria em 22 de agosto. Entre 23 e
24 desse mesmo més, Simango planejava estar em Nova York. Um desencontro
prévio — em virtude das intimeras atividades que Boas desenvolvia nessa época
— é a causa de um comentario de Kamba Simango sobre a falta de descanso de
seu mestre. Em sua carta a Boas, comenta também que acaba de adquirir um
diciondrio e uma gramatica da lingua bechuana, relembrando-lhe, a seguir, a
importéancia que o trabalho de ambos sobre a lingua ndau poderia ter entre os
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missionarios.'® Certamente, Kamba pensava mais como um futuro missionario
do que como um futuro antropélogo.

No entanto, uma pequena mudanga de planos ocorreria no més de setem-
bro. Em virtude de outros compromissos, Boas ndo podera comegar a trabalhar
imediatamente com Simango. Este ja havia decidido se instalar em Nova York
a partir de 24 de agosto, mas Boas s6 poderia iniciar os trabalhos apés 10 de
setembro. Era necessario encontrar uma atividade para Simango nesse interim.
De qualquer forma, e suspeitando que talvez fosse dificil para o jovem ndau
mudar seus planos no ultimo momento, Boas deixa aberta a possibilidade de
manter a data previamente estipulada e a disponibilidade de recebé-lo antes de
10 de setembro.”

Em sua resposta, Kamba demonstra compreender os motivos de Boas, mos-
trando-se sensivel a intensidade da sua agenda de trabalho. Ao mesmo tempo,
transparece otimismo sobre poder encontrar uma atividade que o mantivesse
ocupado entre 24 de agosto e 10 de setembro, durante a auséncia de Boas."® De
qualquer forma, o projeto inicial para que ambos trabalhassem juntos ao longo
daquele periodo académico — que abrangeria o intervalo entre final de setembro
de 1920 e o término de maio de 1921 — mantém-se em pé.

Em 18 de agosto de 1920, Boas recebe uma carta do secretario de G. F.
Peabody confirmando sua anuéncia para que Kamba comece a trabalhar com
Boas a partir da segunda metade de setembro.” O préprio G. F. Peabody logo
em seguida comunica a Boas que, efetivamente, seus trabalhos com Kamba po-
deriam ser iniciados a partir da segunda metade de setembro. Considerando que
Simango concluiria seus compromissos com o Hampton Institute no final de
agosto, era preciso encontrar para ele uma atividade até a data do inicio de seu
compromisso com Boas. Peabody resolve a questao: Simango realizaria uma ati-
vidade missiondria nos arredores da regiao, junto aos visitantes que, naquele
periodo, assistiam as famosas corridas de cavalo de Saratoga Springs. Peabody
solicita também alguns esclarecimentos em relacao a elaboracao do orcamento
para a subsisténcia de Kamba ao longo dos proximos meses.>

Em 31 de agosto de 1920, Kamba confirma a Boas os arranjos estabelecidos
por Peabody, apesar de nio entrar em detalhes sobre as atividades missionarias
a serem realizadas entre final de agosto e 10 de setembro (assunto que, provavel-
mente, pouco interessava a Boas). Em 7 de setembro de 1920, Kamba escreve a
Boas, ja de Lake George, comunicando-lhe que se encontrava hospedado na casa
da mae de Natalie Curtis. Simango lhe recorda o seu interesse em aproveitar
alguns dias — a partir de 10 de setembro — para trabalhar sobre a lingua ndau.?
De qualquer forma, no final de setembro, retomariam o trabalho por um periodo
mais longo. Finalmente, em 9 de setembro de 1920 — em uma carta muito breve
e cordial — Boas lhe confirma o reencontro.?
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Os detalhes materiais para a colaboracao entre ambos ja se encontravam qua-
se prontos. Seguindo a solicitacao de Peabody, Boas elabora um detalhado plano
orcamentario. Esse or¢camento correspondera a um cronograma total de 36 se-
manas, comeg¢ando nesse setembro e finalizando em maio de 1921. Os itens que
Boas inclui no seu or¢amento sdo: hospedagem, alimentacao, limpeza de roupas,
transporte, livros e vestimenta. O valor total de todos os items correspondia a
U$ 700 (ou seja, setecentos dblares da época). Vale constatar uma solicitacdo de
tipo administrativa que, nessa carta, Boas faz a Peabody: “[...] Preferiria néo ter
que lidar pessoalmente com a questdo dos pagamentos a Mr. Simango”,* escreve.
Boas solicita, entao, que os pagamentos sejam feitos através do setor de contabi-
lidade do Teachers College ou do préprio escritério de Peabody em Nova York.>
O trabalho, a ser iniciado no final de setembro, duraria nove meses. Talvez,
como uma forma de garantir a Peabody que o gasto deste dinheiro — com Siman-
g0 — era um investimento, Boas volta a afirmar que o trabalho a ser desenvolvido
teria uma grande utilidade para a preparacao pessoal e para o futuro de Kamba.?

Da colaboracao antropoldgica entre Boas e Simango resultaram cinco artigos.
Um deles foi assinado por ambos: Tales and Proverbs of the Vandau of Portuguese
South Africa (1922). Os outros quatro artigos foram assinados por Boas: trés deles
foram publicados em alemao, e versam sobre religido, parentesco e vida cotidia-
na: Der Seelenglaube der Vandau (1920-21); Das Verwandtschaftssystem der Vandau
(1922), e Ethnographische Bemerkungen iiber die Vandau (1923,); o outro foi publica-
do na American Anthropologist: The Avunculate among the Vandau (1922). Dos trés
artigos publicados em alemao, dois foram republicados em inglés no seu livro
Race, Language, and Culture (1940).” No entanto, essa colaboragio teria outros
desdobramentos, que seriam decisivos para o desenvolvimento da antropologia
norte-americana e dos estudos africanos naquele pais.

No inicio de 1923, quando Melville Herskovits chega a Columbia, Boas o
coloca em contato com Kamba Simango. Do didlogo entre ambos resultara a
tese de doutorado de Herskovits, The Cattle Complex in East Africa, publicada em
1926 em varias separatas na American Anthropologist, além de um artigo, também
publicado na American Anthropologist sobre os vandau: Some Property Concepts
and Marriage Customs of the Vandau (1923). A contribuicdo de Kamba Simango a
essa etapa incipiente da antropologia da Africa ndo se limitar4 ao didlogo manti-
do com Boas e Herskovits. Alguns anos mais tarde, Henri-Philippe Junod (filho
do eminente etndgrafo e missionario Henri-Alexandre Junod) obtera preciosas
informacoes de Kamba, quando este ja havia retornado a Mocambique. A partir
desse outro didlogo etnografico — do qual pouco sabemos, Henri-Philippe Junod
escrevera dois ensaios: Les cas de Possession et UExorcisme Chez les Vandau (1934) e
Coutumes Diverses des Vandau de IAfrique Orientale Portugaise. Mariage. Divination.
Coutumes et Tabous de Chasse (1937).
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Na biografia que Melville J. Herskovits (1953) escreveu sobre Franz Boas, o
nome de Kamba Simango e a etnografia que ambos empreederam sobre o povo
ndau aparecem, ao menos, em duas ocasioes (:63, 68). George Stocking Jr. (2004),
na sua conhecida coletdnea sobre Boas, fornece uma lista bastante densa de sua
produgio intelectual, a qual comega em 1885 e culmina em 1966 com a publi-
cacdo postuma de Kwakiutl Ethnography. Infelizmente, nesta lista, os trabalhos
sobre os mandau (ou vandau) de Mocambique estdo ausentes. Nao nos cabe espe-
cular, por enquanto, sobre os motivos dessa gradual invisibilizacao.

Nao seria um exagero recordar que a antropologia, como ciéncia, dava seus
primeiros passos na época em que Franz Boas e Kamba Simango se encontra-
ram. Ainda nao existia naquele periodo um campo consolidado, nem um corpus
etnografico extenso veiculado, como hoje, por institui¢oes internacionalizadas.
Margared Mead, por exemplo, chegaria ao Barnard College de Columbia nos fi-
nais de 1920, ou seja, um ano depois de Kamba chegar ao Teachers College. Me-
ses depois, Mead comecaria a participar de cursos ministrados por Franz Boas.
As aulas também seriam comandadas por uma das assistentes do antropélogo,
que mais tarde se tornaria célebre: Ruth Benedict. Em agosto de 1925 — época
na qual Kamba se preparava para retornar a Mocambique — Margared Mead
partia para realizar seu trabalho de campo em Samoa. Recordemos também
que a grande etnografia que marca a passagem da antropologia para a sua idade
adulta — Os Argonautas do Pacifico Ocidental — foi publicada por Malinowski em
1922. No ano anterior ja tinham comecado a ser divulgados os resultados da
colaboracao entre Kamba e Boas.

O retorno: Londres, Lisboa, Gogoi

Em 1° de junho de 1922, Kamba Simango se casa com Kathleen Easmon
(1891-1924) na Igreja Congregacionista de Wilton, Connecticut. Nascida em Gold
Coast (Gana), Kathleen era filha do médico John Farrell Easmon, originirio
de Serra Leoa que, por sua vez, descendia de uma preeminente familia crioula
(krio). John F. Easmon deixou Freetown em 1880 para se instalar em Accra, onde
receberia do governo de Gold Coast o titulo de Chief Medical Officer. Na altu-
ra, a “didspora” krio mantinha intensos fluxos de comunicacdo entre Londres,
Freetown e Accra. A esposa de Kamba também teria recebido uma profunda
influéncia educativa e politica de sua tia Adelaide Casely-Hayford (casada com
o advogado da Costa de Ouro Joseph Ephraim Casely-Hayford). Sua tia manti-
nha em Serra Leoa uma intensa atividade como presidente da Freetown Young
Women’s Christian Association (YWCA) e, por um curto periodo, como presiden-
te da secao local da Women’s League, um braco da Universal Negro Improvement
Association (UNIA), fundada por Marcus Garvey (1887-1940). Kathleen havia
estudado no Royal College of Arts, em South Kensington, Londres, e conhece-
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ra Kamba no Hampton Institute, justamente quando viajava com sua tia pelos
Estados Unidos para angariar fundos para atividades educativas na Africa. Uma
nota publicada na revista missionaria The Southern Workman a relembra da se-
guinte maneira:

Durante o verdo de 1922 ela, com seu marido [Kamba Simango], viajaram em
turné ao longo dos estados de Nova Inglaterra e Nova York, aparecendo em
varios encontros do Hampton com sua vestimenta nativa, falando a favor dos
seus, divulgando as belas cestas e os artesanatos de couro de seu povo... (The
Southern Workman, v. LII1, n. 9:424, 1924).

Entretanto, mesmo que o didlogo entre Kamba e Boas estivesse comecando
a apresentar bons resultados, os missionarios ja tinham outros planos tracados
para o casal Simango. A American Board planejava inaugurar uma nova sede
missionaria em Mogambique. Cabe lembrar que, desde 1907, a American Board
vinha tendo dificuldades para continuar sua missdao devido a conflitos com as
autoridades locais. As tensoes entre as igrejas de denominagdes protestantes e
a administragao colonial foram recorrentes. Em grande medida, a causa desses
conflitos era a suposta ameaga “desnacionalizadora” proveniente dos protestan-
tes. A presenga de “nacionais” — como Kamba Simango — poderia minimizar o
sentimento de ameaga e abrir caminho para negociacdes com a administragao
portuguesa. Lembremos que, como mostra o trabalho ainda inédito de Leon P.
Spencer, os microconflitos entre a administracdo e a American Board na Beira
provocaram a “fuga” para Mount Selinda (atual Zimbabwe).

Quando, em 1905, o encarregado da American Board, Fred Bunker, se ins-
tala na Beira, tudo parece relativamente facil. O governador da Companhia de
Mocambique outorga aos africanos a autorizacdo para que possam frequentar
as aulas noturnas dos missionarios. Os estudantes respondem com entusiasmo.
Mas, poucos meses depois, assume o novo governador, Pinto Basto. Tém inicio
as hostilidades. Uma série de rumores comeca a circular: Bunker é acusado pelas
autoridades de incutir um espirito antiportugués nos africanos. As autorizagoes
e os passes para frequentar a escola da American Board sao cancelados. Os estu-
dantes continuam a cursar as aulas noturnas na clandestinidade. Ha persegui-
¢oes e castigos. Finalmente, Bunker decide fechar a escola. Realiza uma consulta
aos seus alunos para saber quais deles estariam dispostos a se deslocar até Mount
Selinda, do lado da Rodesia, onde a American Board mantinha outra sede. En-
tre os 18 jovens africanos do grupo que decidem sair da Beira estava Kamba
Simango. Pouco tempo depois, em 1910, serd instaurada a Repiblica em Por-
tugal, fato que acarretara uma série de novas mudangas em relagio a presenca
missiondria nas colonias. A ideia — que se revelara um fracasso — era, segundo
Malyn Newitt, estabelecer missoes “seculares” (1995:435).
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Por volta de 1923 e ja formado, Kamba retorna a Mocambique para inaugurar
e supervisionar a nova sede missionaria em Gogoi. Mas, para tanto, a adminis-
tracdo portuguesa exigia que Kamba aprendesse portugués. Como jovem saido
cedo de Mocambique, e tendo primeiro estudado na Africa do Sul e depois nos
Estados Unidos, Kamba nio falava portugués fluentemente. Os missiondarios fi-
nanciariam uma breve passagem do casal por Londres, onde Kamba e Kathleen
estudariam gramatica portuguesa para, em seguida, passarem um periodo em
Lisboa, a fim de aperfeigoarem seus estudos nessa lingua.

Em 28 de abril de 1924, Kathleen Easmon Simango envia uma detalhada
carta aos missionarios da American Board, relatando a chegada de ambos a Lon-
dres e descrevendo as primeiras atividades desenvolvidas em Lisboa. Kamba
e Kathleen chegaram em Londres em 3 de junho de 1923. Logo realizam um
curso de verao no King’s College como parte das atividades preparatérias mi-
nistradas pelo conselho missiondrio. Kamba tem aulas de fonética portuguesa
no University College. Nesta cidade, conhecem muitos estudantes africanos,
participam de eventos artisticos € mergulham no ambiente pan-africanista da
“diaspora”. Em novembro desse ano, Kamba participa do III Congresso Pan-
africanista, organizado em Londres, com a presenca de Du Bois. Uma segunda
secdo desse congresso realizar-se-4 em Lisboa, também com a participacao de
Kamba. Trata-se de um momento fulcral na histéria do pan-africanismo e da cri-
tica ao colonialismo portugués, ja que um dos objetivos de Du Bois, como grande
mentor do evento, era denunciar a brutalidade dos trabalhos forcados que Portu-
gal impunha em Angola e nas Ilhas de Sdo Tomé e Principe (Decraene, 1962:23).
Cabe lembrar que, um ano mais tarde (em 1924), Edward Alsworth Ross publi-
caria, a pedido da Liga das Nacoes, seu relatorio sobre o trabalho forcado nas
colonias portuguesas.

Em Londres, Kathleen havia sido operada, em outubro de 1923, em virtude
de uma apendicite. Ap6s varias semanas de recuperacio, encontram-se prontos
para viajar para Lisboa. Primeiro viajaria Kamba, em janeiro de 1924. Um més
depois, Kathleen chegaria acompanhada por sua mae. Uma semana antes de
viajar, Kathleen pronunciara uma conferéncia em uma radio em Londres. Foi
a primeira pessoa de origem africana, na Inglaterra, a fazer este tipo de inter-
vengdo: “[...] foi bom sentir que, apesar de todas as minhas intervengdes publi-
cas terem tido que ser canceladas, eu podia agora me dirigir a uma audiéncia
mais ampla, de um modo que nunca antes eu havia conseguido”.?® Em Lisboa,
Kathleen e Kamba aprendem portugués e vivem em uma casa cedida pelos mis-
siondrios, com outros dois jovens missiondrios da American Board que estao
prestes a partir para Angola.

Enquanto Kathleen ensina artesanato a jovens portuguesas nas dependén-
cias da YWCA, Kamba estuda intensamente o portugués. Ambos aguardam a
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autorizacgao dos missiondrios para se instalarem em Mocambique. Mas Kathleen
admite que a situagio ainda era confusa. Era preciso obter a anuéncia das auto-
ridades portuguesas. Estava-se nas vésperas do Estado Novo. Os novos tempos,
tanto na metrépole quanto nas colonias, nao seriam ficeis para as igrejas de de-
nominacao protestante. Em junho de 1924, Kathleen retorna a Londres para
atender a compromissos pendentes e participar de algumas conferéncias. Sua
ideia era retornar em agosto para Lisboa. No entanto, ainda em Londres, sua
salide novamente se complica. Kamba permanece a sua espera em Lisboa. Mas,
em virtude do agravamento de uma infeccao derivada de uma peritonite — em
decorréncia da cirurgia anterior — Kathleen acaba falecendo em 20 de julho, na
auséncia de Kamba.

Apesar dos planos que os missiondrios da American Board tinham para
Kamba Simango, Franz Boas ainda mantinha esperancas de um futuro antro-
polégico para seu amigo e discipulo. Quando Boas soube que Kamba passaria
um tempo em Lisboa, nao teve dividas. Redigiu uma carta de recomendacao
enderecada ao mais importante antrop6logo portugués da época: José Leite de
Vasconcelos (1958-1941). A carta, datada de 28 de maio de 1923, apresentava
Kamba Simango como um curioso e competente estudante de etnologia de “seu
povo”, os vandau:

Meu caro Senhor:

Permita-me lhe apresentar meu amigo Mr. Kamba Simango, um nativo da
Africa Oriental Portuguesa, que retornard a Africa como professor, apés per-
correr alguns passos exigidos pela administracdo portuguesa a fim de se qua-
lificar para essa posicao.

Mr. Simango é um estudante competente e interessado na etnologia de seu
povo, os vandau. Tem trabalhado aqui comigo durante alguns anos, e estou
tomando a liberdade de lhe enviar algumas das publicagcdes que temos prepa-
rado juntos. Mr. Simango planeja usar seu tempo para avancar no seu estudo
dos vandau.

Qualquer ajuda que o senhor possa lhe oferecer serd imensamente apreciada.”

E provavel que Kamba Simango jamais tenha contatado José Leite de Vas-
concelos. Os compromissos com os missionarios, o falecimento da sua esposa
Kathleen, bem como as incertezas quanto a anuéncia das autoridades portugue-
sas para a instalacdo de uma filial da Missao em Mocambique fazem com que
Kamba nao encontre suficiente tranquilidade para retornar a antropologia.

139



Franz Boas e Kamba Simango

Carta de recomendacéo redigida por Boas para Kamba Simango,
dirigida a Leite de Vasconcelos
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Em outubro de 1924, Kamba envia, a partir de Lisboa, uma longa carta a
Franz Boas, na qual, além de lhe comunicar o falecimento de Kathleen, mostra-
se preocupado com o futuro da colaboragio etnografica entre ambos: “[...] ainda
farei o trabalho que planejamos [...]”. O tom da narrativa evidencia que a amizade
convivia com a relacdo profissional e académica. Por momentos, esta parece ser
uma carta de despedida. Em outras passagens, Kamba agradece a Boas por lhe
ter ensinado a “amar e valorizar as tradi¢coes de meu povo”. No final da carta,
refere-se a uns “panfletos” que Boas lhe teria enviado a fim de serem corrigi-
dos por ele. Nao sabemos de que tratam esses panfletos ou folhetos, ja que, no
intercambio epistolar disponivel, esse material nao volta a ser mencionado. E
provavel, no entanto, que esses panfletos, ou fichas de pesquisa, estivessem rela-
cionados com o material etnografico que Kamba estava levantando:

Caro Dr Boas,

Estava aguardando para lhe escrever desde que saimos dos Estados Unidos,
mas, devido as muitas coisas que aconteceram quando estavamos em Londres,
a escrita de cartas ficou num segundo plano. Tanto minha esposa como eu
estivemos doentes algumas vezes no ano passado. Ela teve que ser operada de
uma apendicite no Gltimo més de outubro [1923]. Recompo0s-se e ndo voltou a
ter nenhum problema até julho [1924].

Eu vim a Lisboa em janeiro e ela veio me acompanhar em fevereiro. Em junho,
ela foi a Londres para participar de uma conferéncia internacional e planejava
retornar a Lisboa em 8 de agosto.

Mas em 20 de julho ficou doente e requisitou minha presencga. Cheguei a Lon-
dres no dia 27 e encontrei-a morta. Faleceu as 7 horas da manha do dia 27 e eu
tinha chegado ao meio-dia.

Para mim foi um choque. Sinto-me como abandonado no meio de um oceano.
Nio sei o que fazer nem o que dizer. Apenas consigo dizer que ndo consigo
entender as coisas. A vida parece vazia e sem sentido. Todas as esperancas e
os planos foram embora. Sinto-me s6 neste mundo solitario. Talvez um dia eu
consiga entender o significado da morte. Mas, por enquanto, ela parece nos
deixar completamente vulneraveis. S6 Deus sabe como tenho me sentido e
sofrido nestas semanas de solidao.

Ainda vou fazer o trabalho que planejamos juntos. Em breve lhe escreverei e
comentarei sobre meus planos.

Obrigado por toda a gentileza que vocé me concedeu quando eu estava estudan-
do em Nova York e por tudo o que vocé me ensinou. Sempre sinto que foi um
privilégio ter estudado com vocé. Sinto as influéncias de todos os meus bons
amigos nesta hora de necessidade e tribulacao. Sei que podes estar preocupado
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[ilegivel] com o fato de eu nao poder dar continuidade ao que comecamos.
Mesmo tendo perdido uma grande porcao de vigor com a morte de Kathleen,
ainda devo continuar trabalhando enquanto aguardo a minha vez para me en-
contrar com ela naquela grande familia do outro lado do véu. Estou agradecido
a vocé por ter me ensinado a amar e valorizar as tradi¢oes de meu povo. O apre-
¢o que vocé tem por nds me estimula e aguardo ansiosamente poder realizar o
trabalho de levantamento de histérias e tradicoes de meu povo. Eu as enviarei
para vocé a fim de que sejam publicadas conforme combinamos.

Obrigado pelos folhetos. Estou corrigindo um deles e o reenviarei para vocé.
As pessoas que os viram ficaram muito interessadas neles.

Por favor, envie minhas saudacoes cordiais a Mrs. Boas e as criangas.

Nesta carta podemos vislumbrar a relagdo de intimidade e reciproco “reco-
nhecimento” como condicoes para a construcdo do didlogo etnografico tecido
entre ambos. Entretanto, a desolagdo que Kamba descreve na carta condensa os
dilemas de um individuo “moderno”, cujo destino é subitamente interrompido.
Destino, identidade individual e “autenticidade do eu” sdo categorias muito re-
centes, provavelmente surgidas nos finais do século XVIII (Taylor, 1994:48-49).
Sabemos que o cristianismo — e mais especificamente o protestantismo — teve
um papel fulcral na fundacao desse individualismo. Evocando Louis Dumont
(1993), poderiamos dizer que, neste caso, o holismo cultural ndau é temporaria-
mente neutralizado: é o Kamba “individuo” que, na sua relacido de intimidade
com Boas, fala mais alto, mesmo que, por momentos, ele se coloque no lugar de
porta-voz de seu “povo”. Nessa altura, a troca epistolar ilustra, por assim dizer,
os contornos de uma espécie de “forma elementar” do individualismo moderno.

Em marco de 1925, oito meses depois do falecimento de sua primeira esposa,
Kamba Simango se casa novamente. Christine Mary Coussey, sua nova compa-
nheira, também era originaria de Gold Coast (Gana), mais especificamente da
localidade de Axim, e prima de Kathleen. Antes de conhecer Kamba, Christine
havia estudado no colégio Wesleyano para mocas em Cape Coast; mais tarde,
instala-se, junto com sua irma e uma tia, na Inglaterra para seguir seus estudos
no Brighton College, estuda “economia doméstica” em Kent e, por fim, se torna
secretdria em Londres. Nesse interim, Christine retornaria a Accra para traba-
lhar como secretaria na recém-formada Sociedade Agricola-Cultural de Costa de
Ouro. Por volta de 1923, retorna a Londres em companhia de seu pai. E precisa-
mente neste ano que reencontra sua prima Kathleen Easmon, casada entao com
Kamba. Apés o falecimento de Kathleen, Kamba e Christine mantém uma longa
correspondéncia até que, finalmente, contraem matriménio. Segundo John Keith
Rennie, Christine Coussey (que, como outros membros das elites krio da Costa
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Ocidental Africana, também havia visitado o Senegal e a Franca) teve um papel
fundamental no fortalecimento das conviccoes pan-africanistas de Kamba:

Sua posi¢do como membro de uma das familias das elites comerciais da cos-
ta ocidental da Africa lhe proporcionou uma rede de relacoes e contatos que
abarcava desde Serra Leoa até o Senegal. Havia recebido uma boa educacao
na Inglaterra, enquanto seu trabalho na Costa de Ouro lhe havia permitido
atingir uma familiaridade mais ampla com o seu povo — maior do que Kamba
possuia em relagdo aos mandau. Manteve, sempre, um grande interesse no
desenvolvimento educacional e no melhoramento das institui¢des da Africa
Ocidental, e teve a oportunidade de comparar os métodos de governo colonial
britanico e francés (Rennie, 1973:390-391).

Antes de se instalarem em Mog¢ambique, Kamba e Christine passaram al-
guns meses na Missao Evangélica de Chisamba, no planalto central de Angola.
Finalmente, em 11 de setembro de 1926, chegam a Beira, Mogambique. No ini-
cio, o casal permanece por um periodo na sede que a American Board possuia
em Mount Selinda, do lado da Rodésia. Em 1927, com a anuéncia das autori-
dades coloniais portuguesas, instalam-se em Gogoi (Gogoyo), que seria a Uinica
base de apoio permanente da Missao nos territérios de Manica e Sofala. Em
Gogoi Kamba dirige, em colaboracido com Christine e Bede Simango,** uma es-
cola frequentada por 100 alunos, que se dedicava, sobretudo, ao ensino do portu-
gués e artes “industriais”.

Em 10 de maio de 1927, Franz Boas, que nao havia desistido de suas investi-
das antropoldgicas em relagdo a Kamba, envia uma carta a sede de Gogoi. Boas
queria saber se Kamba ainda desejava dar continuidade aos trabalhos etnogra-
ficos iniciados em Columbia. Nessa época, acabava de ser publicada em Lon-
dres a segunda edi¢do da grande etnografia de Henri-Alexandre Junod sobre os
thongas do sul de Mocambique: The Life of a South African Tribe. Boas almejava
que Kamba continuasse escrevendo sobre “os costumes de seu povo” da mesma
forma que Junod escrevera sobre os thongas:

Meu caro Mr. Simango,

Fazia muito tempo que nao tinha noticias suas. Vocé me escreveu de Lisboa e
eu lhe escrevi, em resposta, uma longa carta.

Fiquei muito feliz de ouvir sobre vocé no Gltimo nimero de Southern Workman
e saber que se casou novamente € tem um pequeno filho. Vocé sabe que os
meus melhores desejos 0 acompanham.

Queria saber se ainda estd interessado no trabalho que estdvamos realizando
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juntos e se nao estaria disposto a continuar fazendo esse trabalho na mesma
linha, escrevendo sobre os costumes de seu povo tal como o Dr. Junod o fez de
forma tao bem-sucedida em relacdo aos thongas. Creio que poderei dispor de
dinheiro para compensa-lo dos incomodos, caso aceite levar a cabo esse trabalho.
Nao deixe de enviar noticias e de me fazer saber como estd e se vocé estaria
disposto a um empreendimento deste tipo.’!

Nessa altura, Kamba estava bastante preocupado com as novas tarefas que
demandavam a nova Missdo em Gogoi. A autorizacdo da administracdo portu-
guesa para o funcionamento da sede havia sido emitida em abril de 1927. De toda
maneira, Simango ainda demonstrava interesse em continuar colaborando com
Boas. Em sua resposta ao mestre, Kamba informa que, nos arredores da Missao,
0 povo permanecia “primitivo”, intocado por qualquer influéncia da “civilizacdo
ocidental”. Por este motivo, era possivel coletar um interessante material sobre
os “costumes” e o “folclore” da regiao.
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Caro Dr. Boas

Por favor, me perdoe por nao ter conseguido responder a sua carta datada de 10
de maio. Ela chegou justo quando estava para sair para uma inspecio de terras
em Buzi; nao voltei até o inicio de setembro e logo tive que ir a Mount Selinda
para uma reuniao especial da Missao. Tampouco é necessario dizer como fiquei
encantado e muito interessado em suas sugestdes sobre o que eu poderia fazer.
Desde que deixamos Lisboa, em dezembro de 1925, estivemos viajando e nos
mudando constantemente, por isso agradecemos agora a possibilidade que te-
mos de nos estabelecer.

Neste sitio particular de Gogoyo, e no distrito dos arredores, o povo é muito
primitivo e, afora a influéncia da Missao, dificilmente tem sido tocado por
qualquer tipo de civilizagio ocidental. Considerando essa situacio, espero po-
der coletar alguma informagao ttil e interessante acerca dos costumes e do
folclore, que lhe enviarei para que possa analisa-la.

Depois de um longo periodo aps a nossa chegada, a permissao para abrir a es-
cola foi, finalmente, emitida pelos portugueses. Até agora ninguém tem as ne-
cessarias qualificacoes no portugués, porém, agora, tanto Bede Simango como
eu cumprimos com as exigéncias, portanto, a escola é um fato desde abril.
Recebemos a inscri¢do de cento e sete alunos, com uma média de frequéncia
de oitenta. O portugués é o meio de instrucéo, se bem que nos graus inferiores
também seja usada a lingua materna [vernaculas].

Colocamos grande énfase tanto na parte industrial como manual do curriculo.
Temos levantado varias edificacoes nos tltimos meses. Tijolos e telhas tém sido



feitas na propria Missdo e as vigas de madeira tém sido cortadas na floresta pré-
xima. Em todos os seus aspectos o trabalho tem sido interessante e reconfortante.
Nosso pequeno menino esté crescendo rapido e em todos os aspectos saudavel,
forte e contente; ele é agora o possuidor orgulhoso de dois dentinhos, ele nos
recorda disso quando, desprevenidos, morde nossos dedos. Espero que Mrs.
Boas e seus filhos estejam bem.*

A resposta de Boas foi imediata (em 21 de novembro). O antropdlogo nao
estava demasiado interessado nas atividades missionarias de Kamba, apesar de
expressar satisfacao pelo bom andamento da escola de Gogoi. Em contrapartida,
sua missiva se detém em temas antropoldgicos. Boas ressalta a ideia de que o le-
vantamento dos “costumes” e “contos” do grupo seja realizado na prépria lingua
local, com tradugio “intercalada”. A seguir, volta a interpelar Kamba para saber
se ele havia recebido o volume da etnografia de Henri-Alexandre Junod que Boas
lhe enviara semanas antes. Nesse ano, também acabara de ser publicado o livro
de Clement Martyn Doke sobre os lambas da Rodésia do Norte. Boas informa
Simango sobre sua disponibilidade de lhe enviar um exemplar do livro. A evocacao
do nome de Doke nao € um mero acaso. Tratava-se de um ex-missionario batista
que, a partir dos anos de 1930, se tornara um dos linguistas e etnégrafos mais im-
portantes da Africa subsahariana. Almejava Boas o mesmo destino para Kamba?

Meu caro Mr. Simango:

Fiquei muito feliz em receber sua carta de 8 de outubro e ter noticias das suas
atividades, bem como em saber que vocé estd tendo sucesso na instalacao da
sua escola.

Queria tomar uma parte de seu tempo para que escreva sobre os costumes € as
lendas do povo com o qual vocé esta vivendo. Certamente, na sua propria lin-
gua, a qual, presumo, é o dialeto do interior dos bandau. Claro que vocé deve
escrever com a traducéo interlineada.

Vocé ja esta com o livro de Junod?

Recentemente publicamos uma coletinea sobre os lambas, de Mr. Doke, e fiz
uma requisicdo para enviar um exemplar para vocé. Se vocé ainda nio tem o
livro de Junod, por favor, me diga; assim eu procuro conseguir um exemplar
para vocé.

Seria muito bom comecgarmos a escrever, talvez alguns contos. Se eu tivesse
uma parte desse material aqui, poderia fazer os ajustes definitivos. Vocé deve
me dizer o quanto estaria disposto a escrever cada més, assim eu poderia lhe
confirmar que compensacao financeira posso lhe fornecer.

Com os melhores cumprimentos para vocé, sua esposa e seu pequeno filho.>
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As esperancas antropoldgicas que Boas depositava em Kamba nao terao con-
tinuidade. Apesar do entusiasmo de ambas as partes para prosseguir com o tra-
balho, as circunstincias imporao pesados empecilhos. Os préximos anos para
Kamba seriam de imenso trabalho e, ao mesmo tempo, de crescente tensao e
conflito em relacao aos seus superiores da American Board. Buscando estender
sua presenca em Mocambique, a American Board compraria, em 1931, amplas
extensoes de terra na regiao de Machemege (atual distrito de Buzi, provincia de
Sofala). Cabe lembrar que o cargo que vinculava Kamba a American Board nao
era o de um missiondario regular. Seu estatuto era o de um simples “empregado”
(Brinker, 1935). Mas, a0 mesmo tempo, a Ginica forma de garantir a continuidade
da Missdo em territérios portugueses era através dos “cidaddos” da colonia. O
impeto missionario devia, assim, tragar novas estratégias para um presente difi-
cil. Ja se esta em pleno Estado Novo. Pouco tempo depois, com o Acordo Missio-
nério, o Estado portugués outorga todas as prerrogativas educacionais, missiona-
rias e “civilizatérias” a Igreja Catdlica. Em face dos novos tempos, a “africaniza-
cao” das missoes protestantes se torna um dilema iniludivel. Em agosto de 1934,
Kamba é obrigado a abandonar Gogoi para se instalar, com Christine e seu filho
David, na nova sede de Machemege. As condicoes de vida nesse novo lugar eram
extremamente dificeis. Diante dos incomodos e das reclamacoes de Kamba, a
mensagem dos superiores da Misséo é clara:

O apoio financeiro deve ser usado para a autoajuda e nao para salarios. Os tra-
balhadores [da Missdo] estao ai para ajudar o seu povo, e a Associagao os aju-
dar4 para atender a esse objetivo na medida do possivel. O seu programa deve
ser nativo [indigenous] e nao imposto de fora — nds os ajudamos a se ajudarem a
si mesmos (Brinker, 1935:62).

O inicio da decepc¢ao... e da revolta

A American Board estava interessada em apoiar uma lideranca local para
suas politicas, ja que os missionarios “estrangeiros” tiveram que abandonar o
territério, mas nao estava disposta a apoiar financeiramente esse interesse. Pa-
radoxalmente, Kamba comeca a construir uma relacio de relativa cordialidade
com a administracdo portuguesa que passa a tratd-lo como “um dos seus”. Tal
fato pode ter incomodado os dirigentes da American Board, preocupados com a
possibilidade de perderem o controle sobre os seus seguidores africanos. A ame-
aca de uma africanizagio das igrejas e a iminente politizacdo dos movimentos
religiosos etiopianistas também constituiam esse horizonte de preocupacoes. E
claro que os chamados movimentos etiopianistas ja tinham uma historia relati-
vamente consolidada, sobretudo do lado sul-africano.
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Num dos primeiros trabalhos redigidos sobre o assunto, Maurice Leenhardt
(1902) argumenta que o surgimento destas igrejas negras “separatistas” na atual
Africa do Sul data de 1880. Sdo trés as causas que, segundo ele, promoveram a
revolta etiopianista 1) as leis restritivas do cédigo indigena — do lado portugués,
conhecido como Sistema de Indigenato; 2) a malevoléncia dos brancos; 3) os
erros € a auséncia de “arte pedagdgica” da parte dos missionarios (Leenhardt,
1902:125). Agora a Biblia é, por assim dizer, reapropriada pelos nativos de acordo
com o simbolismo de uma nova gramética de cunho afrocéntrico. Nesse pano de
fundo, e diante a iminéncia de crescentes conflitos, Kamba comega a perceber
que, afinal de contas, o paternalismo dos missiondrios americanos nao diferia
muito do paternalismo da administragcdo portuguesa.

Durante seu periodo de treinamento em Portugal, Kamba recebera um sa-
lario integral, equivalente aquele de um missionario efetivo. Quando retorna a
Mocambique, em 1926, seu salario havia sido reduzido a metade, sob o argu-
mento de que a politica da American Board nao visava elevar seus funcionarios
africanos muito acima dos seus compatriotas. Era o inicio de um conflito irre-
versivel. Kamba mais tarde acusaria seus superiores de serem incoerentes com
seus principios cristaos. Existiria, por detras dessa discriminacio salarial, uma
discriminacao racial:

Devido ao tipo de tratamento que temos recebido da American Board, nao
temos outra alternativa senao concluir o seguinte: que a questdo nao é o fato
de possuirmos, supostamente, menos qualificacoes que os outros missiona-
rios, a questao é, simplesmente, que somos africanos e, portanto, considerados
um “problema” [...] Como é possivel que a American Board no ano do nosso
Senhor, 1931, possa ainda estar embebida de um espirito de divisdo das pessoas
entre nacionais a ponto de nos querer fazer sentir completamente diferentes
do resto dos trabalhadores? [...] Esta claro para nés que a American Board nao
atingiu ainda a etapa na qual esteja realmente pronta para manifestar aquele
espirito de irmandade crista, que é a base do objetivo missiondrio (Simango
apud Rennie, 1973:398).

A revolta de Kamba e o “atrevimento” em relagao aos dirigentes da Ameri-
can Board tinham chegado longe. Na transicdo de 1934 para 1935, e ap6s uma
série de reciprocas acusacoes e desavencgas, a ruptura de Kamba com os missio-
narios se consuma. Funda-se, nesse momento, na cidade da Beira, o Grémio Ne-
grofilo de Manica e Sofala (mais tarde o palavra “Grémio viria a ser substituida
por “Nucleo”). As fontes sdo ambiguas acerca do papel de Kamba na fundacao do
Grémio. No entanto, ha um consenso de que na origem desta associagdo sua in-
fluéncia foi predominante. O contexto das mudancas politicas e as desconfiangas
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interpessoais fazem com que o didlogo entre Kamba e os dirigentes da American
Board seja definitivamente rompido.

Em face desse novo desafio, e sem poder contar com a tutela dos missiona-
rios, Kamba se vé obrigado a tomar novos rumos a fim de garantir a sobrevivén-
cia de sua familia. Ao que parece, por volta de 1940, gerencia um pequeno hotel
na cidade da Beira. Pouco tempo depois, abandona definitivamente Mogambi-
que e se instala, com sua mulher e seus dois filhos (Louis ¢ David), em Gana.
Pouco se sabe sobre a estada de Kamba em Gana; no entanto, serd este o seu lar
até a morte. E possivel que a familiaridade com esse pais, através da sua esposa
e dos seus antigos colegas de “didspora”, tenha possibilitado de forma menos
dificil a sua instalacao ali.

Retornemos, entretanto, ao papel de Kamba no Nicleo Negréfilo de Manica
e Sofala. Mesmo residindo em Gana, Simango nao permaneceu passivo diante de
uma série de acontecimentos que movimentaram os arredores da Beira no inicio
da década de 1950. Referimo-nos, mais especificamente, ao chamado Motim da
Machanga, no qual teriam participado membros mandau desta associagao, den-
tre eles, um dos discipulos diletos de Kamba, Sixpence Shovano, mais conhecido
como Sixpence Simango.** Essas revoltas acontecem num momento em que a ad-
ministragdo colonial portuguesa toma consciéncia da sua ignorancia em relacao as
igrejas africanas dissidentes, denominadas pelos portugueses de “seitas gentilicas”
(Cahen, 1998:24). Nessa época, 1954, o administrador do conselho de Lourenco
Marques, Afonso Henrique Ivens Ferraz de Freitas, é nomeado pelo governador-
geral de Mogambique para realizar um grande relatério sobre o funcionamento
desses grupos. Em 1955, instalado o inquérito para apurar os acontecimentos do
Motim da Machanga, Ivens Ferraz de Freitas é convocado para averiguar o papel
do Nucleo Negrofilo de Manica e Sofala na revolta. As conclusoes do relatério sao
taxativas: Kamba Simango teria sido um dos principais inspiradores:

O Dr. Kamba sabia que a religido é uma das formas de se conseguir maior co-
esdo no meio indigena. O nativismo nao se faz sentir apenas quanto a questao
politica. A questao religiosa também € por ele abrangida... Uma vez arraigado o
nativismo religioso, facil é passar-se para o nativismo politico. Um est4 ligado
ao outro e completam-se... (Ferraz de Freitas apud Andrade, 1989:142).

Todos os membros do Nucleo que gravitavam em torno de Kamba Simango
e da missdo de Gogoi foram presos, inclusive Sixpence. Sobre este dltimo, vale
destacar uma narrativa quase messianica e milenarista que teria comegado a cir-
cular na regido, e que remete a uma gramatica etiopianista das igrejas africanas
separatistas: Sixpence adoeceu no carcere, mas nao se sabe se teria falecido ainda
preso, ou desaparecido, ou ido para a “Etiopia” (Rennie, 1973:418-419).
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Apesar desses indicios, nao conviria superdimensionar a forga politica ou o
poder de aglutinacao de Kamba. Por outro lado, os alcances do Nucleo Negréfilo
eram limitados e sua capacidade de acao dependia dos férreos controles que a ad-
ministragao colonial impunha sobre os incipientes movimentos associativistas.
John Keith Rennie, que entre 1965 e 1970 chegou a entrevistar iniimeros ndaus
proximos aos missionarios de Mount Selinda — inclusive a importante figura
de Tapera Nkomo — verificou que a figura de Kamba néo era consensual na re-
gido. Havia, de fato, uma grande massa de africanos para os quais os horizontes
de ascensao social vislumbrados pelos missionarios americanos ou pelo ideario
“assimilacionista” da administracdo portuguesa nao faziam o menor sentido. Al-
guns chegaram a considerar Simango como um “murungu” (europeu). Rennie
refere-se, inclusive, a presenca de um pastor africano vindo de Inhambane — Rev.
Sausa — que, ja na década de 1930, teria comecado a recrutar seguidores para
rivalizar com Kamba, sob o argumento de que este era “demasiado educado”
(Rennie, 1973:419-420).

Entre os anos de 1950 e 1960, Kwame Nkrumah se consolidaria em Gana
como lider da nacdo, e Kamba teria o privilégio de assistir de perto a passagem
do poder aos africanos. Em Accra, Kamba dirigira o colégio Akim Abuakwa
e trabalhara, depois, na Riadio Gana (Andrade, 1989). Em 1964, chega a se en-
contrar com Eduardo Mondlane, que passava, na qualidade de representante da
Frelimo, uns dias na capital ganense. Sobre essa reuniio, as fontes consultadas
pouco nos informam.* Em 1967, Kamba Simango morre, vitima de um atrope-
lamento de carro.

Comentarios finais

Os intercambios epistolares entre Franz Boas e Simango se encerram no fi-
nal do ano de 1927. No periodo em que Kamba abandona Mocambique para se
instalar em Gana, seu mestre ja estava no final da vida. Lembremos que Boas
viria a falecer em 21 de dezembro de 1942, durante um encontro em homenagem
a Paul Rivet, realizado na Universidade de Columbia. Entretanto, sabemos que
Kamba continuou mantendo contato com Melville Herskovits, que era, alids, um
visitante assiduo em Gana e um amigo de Kwame Nkrumah (Rennie, 1973:388).
A udltima grande atividade académica de Herskovits foi, justamente, em Accra,
onde teve um papel fundamental na realizagdo do Primeiro Congresso Interna-
cional de Africanistas, realizado em 1962.

Tal como anunciamos no inicio, o nacionalista angolano Mario Pinto de
Andrade apresenta Kamba Simango como um protonacionalista. Trata-se, no
entanto, de uma qualificacdo que empobrece muitas das complexas facetas da
sua trajetoria. Ou melhor: é necessario esclarecer se, quando falamos de pro-
tonacionalismo, nés nos referimo a um protonacionalismo mocambicano ou a
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um protonacionalismo ndau. E claro que Andrade estd pensando na primeira
opc¢ao. No entanto, o tipo de fontes consultadas — sobretudo a troca epistolar com
Franz Boas e a tese inédita de Rennie —convidam-nos a aceitar a segunda opgao.
No caso de ter existido, esse germe de etnicismo exclusivista teria convivido,
em Kamba, com um transnacionalismo cosmopolita. Em virtude do seu contato
com a antropologia — e dos seus vinculos de sociabilidade com uma série de emi-
nentes personalidades, educadores e ativistas provenientes sobretudo da Africa
ocidental — Kamba Simango desenvolveu uma mescla de “orgulho étnico” parti-
cularista e sensibilidade pan-africanista de cunho universalista.

Entretanto, € necessario situar as coordenadas desse “orgulho” no contexto
de uma trama mais ampla e ambigua. Lembremos que o ideario dos missiona-
rios consistia em fazer com que os africanos se desenvolvessem no seu proprio
ambiente sociocultural. Na linguagem segregacionista dos anos posteriores,
isso equivalia a formula “iguais, porém separados”. Este objetivo implicava va-
lorizar a singularidade africana sem abrir mao dos imperativos civilizatorios:
uma dupla exigéncia que condensava a tensdo particularismo-universalismo
no proprio terreno. Kamba Simango nao estava isento desse aparente dilema.
Nao se deve esquecer, alids, que os anos de Kamba em Nova York coincidem
com o inicio do chamado Harlem Renaissance (Huggins, 1973), um momento
no qual as vozes incipientes do pan-africanismo conviviam com uma pléiade
de escritores, poetas, pintores, escultores e musicos negros. No caso de Kamba,
esse ambiante de ebuli¢do “cultural” de cunho afrocéntrico soma-se ao proprio
didlogo com Boas.

O meio urbano perpassado pelo Harlem Renaissance nutria as aspiracoes de
uma ampla gama de africanos e afro-americanos na Nova York da época. Em
abril de 1921, por exemplo, Kamba realizou, junto com Kathleen Easmon e
Madikane Cele uma performance teatral e musical no Town Hall de Nova York
em beneficio do Conservatério de Miusica de Washington, centro no qual es-
tudavam muitos afro-americanos. Esses rituais publicos de “reconhecimento”,
bem como suas experiéncias etnomusicologicas com Natalie Curtis e o interesse
que Franz Boas deposita nele como interlocutor etnografico, contribuem para a
autovalorizacio de seu background ndau. No entanto — e eis o aparente paradoxo
— esse “retorno” a Africa era também o resultado de uma experiéncia marcada-
mente cosmopolita e moderna. Na pessoa de Kamba, ambas as dimensoes — o
particularismo étnico e o universalismo — convivem sem aparentes complexos.
Mais tarde, por volta de 1935, quando os tempos mudam e o paternalismo dos
missiondrios se torna evidente e insuportavel, Kamba decide pela ruptura. Essa
ruptura € coerente com os principios emancipatdrios daquele cosmopolitismo
e individualismo incipientes. Ao mesmo tempo, o rompimento é funcional no
sentido dessa mistura ambigua de orgulho étnico e pan-africanismo.
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Os itinerarios de Kamba e a sua relagdo com a incipiente antropologia da
época nos ajudam a pensar as gramaticas imperiais através de outros registros,
que se situam além da simples chave “nacional” ou metropolitana. Provisoria-
mente, poderiamos vincular seu percurso a trés eixos mutuamente relacionados:
1) A peculiaridade das dindmicas territoriais missiondrias, que nem sempre pos-
suiam uma correspondéncia isomorfica com as logicas da expansao imperial;
2) A emergéncia, nos anos de 1920, de uma sensibilidade etnografica (Stocking
Jr., 1989) que sera decisiva para o futuro da antropologia; 3) O surgimento, em
pleno periodo de “ocupacio efetiva” em Africa, das novas elites africanas e, ao
mesmo tempo, da consolidacao de um crescente cosmopolitismo pan-africanista.

A trajetéria de Kamba Simango nos fornece também subsidios para enten-
der as experiéncias coloniais par le bas (Bayart, 1981), bem como a construcgao
de subjetividades e historicidades especificas a partir de uma perspectiva menos
estadocéntrica. Por outro lado, os seus itinerarios continuam originando dilemas
que trascendem nossas meras preocupacoes disciplinares. Evocar seu nome nao
deixa de constituir um gesto capaz de interpelar as historiografias consagradas:
tanto as disciplinares (antropolégicas) como as coloniais e nacionais. Mas néo se
trata de resgatar sua figura em prol de uma tentativa apologética ou celebratoria:
algo como um denuncismo naif contra o poder “mono-légico” da autoridade etno-
grafica (a “autoridade” de Boas, neste caso), ou um apelo a favor de uma histéria
da antropologia mais afrocentrada. Tampouco pretendemos, com o didlogo entre
Kamba Simango e Franz Boas, acessar os famigerados debates promovidos a par-
tir de 1980 sobre o dialogismo e a multivocalidade etnografica. As intengoes de
Boas eram simples: fazer com que Kamba se constituisse, no melhor dos casos,
em um bom assistente de pesquisa. No entanto, por momentos, parece ter alme-
jado um futuro mais ousado para Kamba: eis o que concluimos quando, em uma
das suas cartas, manifesta o desejo de que seu jovem colaborador se torne um
etnografo dos mandau, da mesma maneira que o missiondrio Henri-Alexandre
Junod se tornou um etnégrafo dos thongas.

Convém sublinhar também que, na altura em que conhece Kamba, a expe-
riéncia etnografica de Boas ja era imensa. Seu modelo de “informante” etno-
grafico era o indio kwakiult George Hunt,*® com quem Boas manteve uma rela-
cao profissional e de amizade ao longo de décadas. Sem a colaboragao de Hunt
(bilingue em inglés e kwakiutl), Boas jamais teria conseguido desenvolver suas
pesquisas entre os kwakiutls e muito menos suas contribuicoes linguisticas sobre
esse grupo. A colaboragio, no entanto, foi reciproca, ja que Boas havia subminis-
trado a Hunt métodos de gramatica e fonética para que ele melhor transcrevesse
a lingua kwakiutl. O dialogo entre Boas e Kamba estava, pois, perpassado por
essas experiéncias etnograficas anteriores.
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A biografia de Kamba Simango é, em grande medida, anadloga aquelas des-
critas por Leo Spitzer (1989) em seu livro Lives in Between. Essas “vidas de en-
tre-meio” parecem incomodar as nossas frageis certezas historiograficas. Ou,
como diria Michel de Certeau, essas histérias singulares continuam a desafiar as
“estabilidades politicas nacionais, sempre postuladas pela historiografia” (Cer-
teau, 2008:309). De alguma maneira, a indagagdo em torno dessas trajetérias
peculiares nos permite também atingir uma espécie de suspensao transitoria do
juizo socioldgico e antropoldgico, isto €, uma desconfiancga epistemoldgica preli-
minar sobre os alcances operativos e analiticos de nocoes sedimentadas do nosso
vocabulario, tais como “identidade”, “etnicidade”, “na¢io”, “império”, “colonia-
lismo” e assim por diante.

Por tdltimo, e ainda a propésito das historiografias nacionais, nao seria de-
masiado lembrar que o nome Simango — e os mogambicanos sabem disso — evoca
uma genealogia problematica e controversa para o passado politico recente do
pais. Em um polémico livro sobre o nacionalista Uria Simango (1926-1977?) —
acusado de traicao pela Frelimo (Frente de Libertacao de Mocambique) e, mais
tarde, fuzilado — o nome de Kamba Simango é mencionado algumas vezes. Se-
gundo o autor — Barnabé Lucas Ncomo — apés o seu retorno dos Estados Unidos,
Kamba teria tido um papel fundamental na formagao religiosa e politica do pai
de Uria Simango: Timé6teo Chimbirobiro Simango (Ncomo, 2003:58). Na verda-
de, Timéteo Chimbirobiro foi, por volta dos anos 50, muito préximo do brago
direito de Kamba: Tapera Nkomo, pastor da Igreja do Cristo Unida de Mocam-
bique — nomeacdo que a American Board assume na Beira partir de 1947 (Cahen,
2004:180-181).

Nos finais dos anos 50, Uria Simango, de seu exilio na Rodésia, teria man-
tido correspondéncia com Kamba, que ja estava instalado em Gana (Ncomo,
2003:72). Especulacoes a parte, € dificil identificar um parentesco intelectual e
politico claro entre Kamba e Uria. No entanto, do ponto de vista genealdgico, é
possivel que eles estivessem vinculados através de um antepassado em comum: o
chefe da regiao de Maropanhe, Mbepo Simango, avo de Uria, e que falecera por
volta de 1895.

E bom lembrar também que, durante a guerra civil (1977-1992), os man-
dau permaneceram préximos da Renamo (Resisténcia Nacional Mocambica-
na), grupo contrarrevolucionario apoiado, primeiro, pelo regime segregacionis-
ta rodesiano de Ian Smith e, mais tarde, pelas forcas de seguridade da Africa
do Sul que buscavam desestabilizar o regime da Frelimo. Mais recentemente,
um outro Simango comecou a alcancar notoriedade na politica mogambicana:
Deviz Simango, atual presidente do Conselho Municipal da Beira e filho de
Uria Simango. Trata-se de um antigo dissidente da Renamo e fundador, em
2009, do Movimento Democratico de Mocambique (MDM).>” No Mogambique
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contemporineo, o significante “Simango” pode assumir, pois, os mais variados
significados. As ressignificacoes politicas derivadas dessa polissemia estio, por
enquanto, fora do nosso escopo de analise, assim como os imprevisiveis e even-
tuais usos politicos em torno da propria figura de Kamba Simango. De todas as
formas, essa possibilidade de ressignificagcdo faz com que, a0 menos neste con-
texto especifico, a histéria (da antropologia) e a etnografia (da politica africana
contemporinea) estejam irremediavelmente vinculadas.

Notas:

1. Utilizo a expressdo “historia minima” de maneira andloga a “sociedade minima”,
empregada por Lévi-Strauss para se referir aos nambiquaras. Portanto, ndo concebo o
adjetivo “minimo” em seu sentido negativo — “ausente de” — mas em seu sentido posi-
tivo: a diferenca entre as “histérias minimas” e as histérias consagradas nio é qualita-
tiva (ambas sdo “significativas” em si mesmas), mas de grau. Em grande medida, esse
grau se define através de disputas em torno da visao “antropologicamente correta” da
histéria da nossa disciplina. Por tais motivos, as “historias minimas” nao sao redutiveis
as “micro-histérias” de Carlo Guinzburg, que se baseiam no paradigma indiciario.
As “histérias minimas” sdo, ou deveriam ser, totalidades em si mesmas, que dialogam
criticamente com a histdria social e politica da antropologia.

2. Considero aqui o sufixo “p6s” na sua acepcao mais puramente diacrénica e nao “pos-
moderna”.

3. A minha estadia em Columbia, entre novembro de 2009 e julho de 2010, foi possivel
gracas a uma bolsa de pés-doutorado outorgada pela CAPES (Coordenacdo de Aper-
feicoamento de Pessoal de Nivel Superior, Ministério de Educagao do Brasil).

4. Agradeco a Eric Morier-Genoud por propiciar o meu contato com esse ensaio inédito.

5. Os originais das cartas de Franz Boas estao depositados nos arquivos da American
Philosophical Society (APS), na colecao “Franz Boas Papers” (FBP) em Philadelphia,
Pennsylvania. Para a elaboragio deste capitulo consultei uma cole¢do microfilmada pela
Scholarly Resources Inc. (SR) existente nos arquivos da Universidade de Columbia. A
colecao esta organizada cronologicamente. Portanto, ao longo do texto indicarei as datas
correspondentes das cartas com as siglas APS-FBP-SR.

6. Nas fontes missionarias, o territorio que corresponde ao atual Mocambique é denomi-
nado “Africa Oriental Portuguesa”.

7. A American Board of Commissioners for Foreign Missions — uma organizacao
presbiteriana de tipo congregacionista — tinha sua sede em Boston. Sob a égide da
London Missionary Society, ja presente na Africa do Sul, recebeu, a partir da se-
gunda metade do século XIX, o mandato para trabalhar entre os zulus e os ndebeles
(Etherington, 1997:90)

8. Songs and Tales... foi republicado em 2002, pela Dover Publications. Além de Kamba
Simango, Natalie Curtis contou com a colaboragao de Madikane Cele, um zulu orig-
inario da Africa do Sul e também estudante no Hampton Institute.
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9. Natalie Curtis a Franz Boas, 20/03/1917 (APS-FBP-SR).

10. Vale adiantar que, durante minha estada em Columbia, consultei os responsaveis
dos arquivos dos ex-alunos do Teachers College a respeito da possivel existéncia de uma
“monografia” ou trabalho de conclusido da graduagdo de Kamba. Os bibliotecarios me
informaram que néo consta, nos registros do Teachers College, esse documento.

11. A segunda edi¢do em inglés foi publicada em 1938. O livro foi recentemente tradu-
zido ao portugués (2010), pela editora Vozes, sob o titulo A mente do ser humano primitivo.

12. Natalie Curtis a Franz Boas, 24/11/1919 (APS-FBP-SR).

13. Franz Boas a George Foster Peabody, 05/05/1920 (APS-FBP-SR).
14. George Foster Peabody a Franz Boas, 07/05/1920 (APS-FBP-SR).
15. Franz Boas a George Foster Peabody, 14/05/1920 (APS-FBP-SR).
16. Kamba Simango a Franz Boas, 30/07/1920 (APS-FBP-SR).

17. Franz Boas a Kamba Simango, 06/08/1920 (APS-FBP-SR).

18. Kamba Simango a Franz Boas, 13/08/1920 (APS-FBP-SR).

19. Edward R. Ames a Franz Boas, 18/08/1920 (APS-FBP-SR).

20. George Foster Peabody a Franz Boas, 19/08/1920 (APS-FBP-SR).
21. Kamba Simango a Franz Boas, 31/08/1920 (APS-FBP-SR).

22. Kamba Simango a Franz Boas, 07/09/1920 (APS-FBP-SR).

23. Franz Boas a Kamba Simango 09/09/1920.

24. Franz Boas a George Foster Peabody, 13/09/1920 (APS-FBP-SR).

25. Possivelmente Boas preferisse nao ficar sobrecarregado com esses encargos admin-
istrativos e, assim, se dedicar em cheio a pesquisa com Kamba. Nao cabe aqui especular
sobre um suposto constrangimento da parte de Boas para tratar assuntos de dinheiro
diretamente com Kamba. Tal hip6tese nao procede, ja que, como veremos, alguns anos
mais tarde — e com Kamba ja tendo retornado 2 Africa — Boas trataria abertamente com
ele a questao da compensacdo monetaria para a possivel retomada da pesquisa.

26. Franz Boas a George Foster Peabody, 17/08/1920 (APS-FBP-SR).

27. Trata-se do artigo de 1920-21, que foi republicado sob o titulo “The concept of Soul
among the Vandau”; e do artigo de 1922, republicado sob o titulo “The Relationship
System of the Vandau”.

28. Carta de Kathleen Simango (mas assinada também por Kamba), enviada de Lisboa e
dirigida aos missionarios da American Board. Foi publicada em The Southern Workman,
sob o titulo “News from Mr. and Mrs. Simango” (1924).

29. Franz Boas a José Leite de Vasconcelos, 28/05/1923 (APS-FBP-SR). O fato desta
carta constar nos seus arquivos, evidencia que Boas guardava cuidadosamente todas as
cOpias das cartas que redigia. Tal como pude constatar, esta carta de Boas se encontra
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nos arquivos de Leite de Vasconcelos, existentes no Museu Nacional de Arqueologia em
Lisboa (cf. reproducao acima).

30. Bede Simango nio tinha nenhum parentesco direto com Kamba (apesar de aparecer
em uma das fontes missiondrias qualificado, entre aspas, como “primo”). Havia rece-
bido uma sélida educacdo missionaria, passando varios anos na escola intermissionaria
da Missao Suica em Lourenco Marques [Maputo], até que, em 1927, obtém, junto com
Kamba, a autorizacdo para administrar a missao de Gogoi.

31. Franz Boas a Kamba Simango, 10/05/1927 (APS-FBP-SR).
32. Kamba Simango a Franz Boas, 08/10/1927.
33. Franz Boas a Kamba Simango, 21/11/1927 (APS-FBP-SR).

34. Sixpence Simango tinha sido aluno de Kamba em Gogoi por volta de 1929. A partir
de entio ficaram muito préximos, a ponto de Sixpence se tornar uma espécie de sucessor
de Kamba quando este parte para Gana.

35. Segundo Mario Pinto de Andrade, o ex-ministro Pacoal Mocumbi teria sido teste-
munha dessa reuniao.

36. George Hunt havia sido criado numa aldeia kwakiult, mas era filho de pai inglés e
mae tlingit.

37. Sobre o surgimento do MDM ver o ensaio de Sérgio Chichava (2010).
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Entre o kraal e a terra iluminada:
as Africas do jovem John Dube'

Antonio Evaldo Almeida Barros

John Langalibalele Mafukuzela Dube nasceu em Natal, Africa do Sul, em
1871. Seus pais, James Dube, um dos primeiros homens do sul da Africa a ser
ordenado pastor, e Elizabeth Mayembe, se converteram ao cristianismo no am-
bito da American Zulu Mission no século XIX.? Os missiondrios e africanos
convertidos pareciam acreditar no que denominavam de “progresso” e “civili-
zacao” do continente africano, o que, na visao deles, dependeria da articulagio
entre formacao educacional, sobretudo de carater técnico, ¢ a disseminagdo do
cristianismo em Africa. Se, de um lado, as acoes dos missiondrios, sedimentadas
em formas ocidentais de conceber o mundo, desde o principio se consolidariam
em meio a tensoes, dissensos ¢ enfrentamentos, em particular quando se atenta
para os valores e as praticas costumeiras comuns aos diferentes povos africanos,
de outro lado, acabariam levando a consolidagao de um conjunto de africanos
cristianizados e educados em padrdes ocidentais. Na perspectiva dos missiona-
rios brancos americanos e cada vez mais dos africanos ligados as missoes cristas,
homens e mulheres agricultores, artesaos, clérigos, professores e profissionais
diversos, uma vez cristianizados e treinados tecnicamente para o mundo do tra-
balho, estariam aptos para assumir os postos de trabalho e as posi¢coes sociais
centrais naqueles tempos de formacdo de uma sociedade de carater capitalista,
tornando-se responsaveis pela garantia do progresso do sul da Africa’

Educado no seio da American Zulu Mission, John Dube estudou na
Amanzimtoti Theological School que, mais tarde, passaria a se chamar Adams
College, em homenagem a Newton Adams (1804-1851), médico e missionario
norte-americano enviado para a Africa do Sul pela American Board of Commis-
sioners for Foreign Missions. Do Adams College — escola preparatéria que ofere-
cia formacao académica de nivel médio e também educagao industrial e agricola

159



— acabariam emergindo, a exemplo de John Dube, alguns importantes lideres
politicos que, de diferentes modos, se deparariam com a segregacio racial no sul
da Africa entre finais do século XIX e a primeira metade do século XX. Dube
foi enviado para o Adams College aos 10 anos de idade, e ficou sob a orientagio
do missionario americano Hebert Goodenough. Ali havia um regime regula-
do com horirios e atividades definidos, com aulas, inclusive de misica, e secao
de trabalho manual. O curriculo era composto por quimica, algebra, geometria,
aritmética, geografia, filosofia, histdria, histéria biblica e inglés. Nessa escola,
era proibido falar zulu entre as seis horas da manhi e uma da tarde (Dube, 1891;
Marable, 1976:57-92; Hughes, 2011:1-40).

Assim, Dube nasce e é educado num ambiente no qual o regime colonial
buscava inculcar os valores do trabalho e da disciplina, regulando o tempo do
trabalho e mesmo do lazer. Este fenomeno se poderia observar em diferentes
contextos africanos (Martin, 2002; Zamparoni, 1998). Particularmente para as
missdes metodistas que atuavam na Africa do Sul, as distintas técnicas moder-
nas de producdo constituiam a base material de sua missao civilizadora, cujo
objetivo era implantar uma nova ordem moral. Os territérios das missoes eram
usados para mostrar a superioridade das forcas da cristandade, esperando-se,
assim, atrair seguidores que seriam convertidos em cristaos e em membros pro-
dutores para o mercado.

Ha aqui uma profunda mensagem evolucionista, num contexto em que seria
fundamental o desenvolvimento da vida doméstica e pessoal nos moldes euro-
peus, o que se configuraria como indicio do progresso individual e do aperfeico-
amento cristao, ¢ do sucesso da pregacao dos valores burgueses de civilizagio e
autorrealizacao (Comaroff, 1992:46-49). Neste contexto, “tornar-se cristao signifi-
cava passar a integrar uma comunidade universal, cujos valores transcendiam os
valores locais”, dotando-se, assim, “de uma outra disciplina, de um outro senso de
ordem, de uma nova moralidade em relagao ao casamento, a familia e ao convivio
social” (Zamparoni, 1998:123). Como lembram Boétsch e Savarese (1999:123), a
colonizacdo é fundamentalmente ruptura e instauracao, sobre territorios distan-
tes, de uma nova ordem politica imposta pela forca, entdo inculcada nas elites na-
tivas pela difusdao massiva de instrumentos € modelos de conhecimento e compor-
tamento ocidentais. Nesta perspectiva, o colonialismo consistiria num processo
de exploracao econémica e dominacao politica, mas também de percepcao e afeto.

Em 1887, John Dube, cuja familia e grupo social estavam imersos num con-
texto econdémico monetarizado e cada vez mais marcado pela industrializacao
(Marks, 1975), pagando suas proprias despesas com a ajuda de familiares, via-
jou com o missionario W. C. Wilcox, entdo responsavel pela American Zulu
Mission, para os Estados Unidos. Ficou por aproximadamente cinco anos no
Oberlin College, cuja filosofia articulava ideais de educacéo e trabalho, e que,
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em 1835, havia se tornado a primeira instituicao norte-americana de ensino su-
perior a admitir estudantes negros e do sexo feminino. Em 1889, Dube teve que
voltar para Natal por causa de uma doenca, mas logo retornaria aos Estados
Unidos, desta vez mais bem estruturado financeiramente e ja casado com Noku-
tela Dube. Seu objetivo era ter uma formacao educacional mais s6lida e adquirir
recursos para a construcao de uma escola industrial zulu similar ao Tuskegee
Negro Normal Institute, que foi fundado sob o lema trabalho e educagio em
1888, tendo como primeiro diretor Booker T. Washington.

Até sua morte, em 1946, Dube teria participacio ativa na vida politica, social
e intelectual da Africa do Sul.* Sua vida, entdo, se tornaria objeto de interesse
de diversos sujeitos e grupos, tanto durante quanto apds o apartheid (1948-1994).
Alguns desses intérpretes tenderiam a identificar John Dube como colabora-
dor direto ou indireto do processo de implementacao do regime segregacionista
sul-africano. Embora se possam observar registros e focos dessa tendéncia de
interpretagdo da vida de Dube em diferentes momentos e contextos da histdria
da Africa do Sul contemporanea, ela foi dominante nos anos do apartheid.

Nesse contexto, posiciona-se, por exemplo, Isaac Bangani Tabata (1906-
1990), tido como um lider radical do African National Congress (ANC) que, em
carta enderecada a Nelson Mandela em junho de 1948, caracteriza Dube como
um fantoche dos brancos (Tabata, 1948). Em 1975, Shula Eta Marks, uma das
principais expoentes da historiografia revisionista que impactou a Africa do Sul
a partir dos anos 1970, entao professora de historia da Africa da Universida-
de de Londres, observa que Dube foi um incentivador da solidariedade racial
em detrimento da solidariedade de classe, e destaca que algumas posicoes de
Dube seriam similares ao pensamento segregacionista branco liberal de sua épo-
ca (Marks, 1975). Entao professor de estudos afro-americanos da Universidade
de Colimbia, o afro-americano William Manning Marable (1950-2011), em sua
tese de doutorado dedicada a analisar a vida de John Dube, conclui que Dube e
seu grupo social aceitaram a segregacao, o principio basico do apartheid; Dube
teria fracassado por nio ter combatido profundamente o carater corrupto da se-
gregacao e por nao ter feito oposi¢ao ao racismo branco em todos os seus niveis,
ajudando assim a trazer a tona o sistema de relaces raciais da Africa do Sul cha-
mado apartheid (Marable, 1976). John Dube seria o retrato de como ser fraco e
ambiguo diante das forcas sociais, politicas e economicas da histdria sul-africana
e da luta contra a opressao social e racial.

De outro lado, particularmente no pés-apartheid, Dube tem sido reabilitado
como sujeito absolutamente envolvido nas lutas pela liberdade, o presidente fun-
dador do African National Congress, opositor inteligente de acoes e movimentos
que visavam instituir o apartheid (Hughes, 2011), promotor de uma Africa do
Sul global (Kumalo, 2012) e cuja vida seria exemplo de que nas origens da nacao
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sul-africana moderna haveria formas claras de relacoes raciais harmonicas entre
brancos e negros (Keita, 2004). John Dube seria, portanto, o retrato de como ser
forte diante das forcas sociais, politicas e econdmicas da histéria e na luta contra
a opressdo social e racial, e exemplo heroico para ser seguido numa Africa do
Sul que se pretende como nacéio caracterizada pela diversidade cultural e étnica.

Neste artigo, analisa-se o primeiro livro de John Dube, obra publicada em
1891 com o titulo A familiar talk upon my native land and other things found there
(daqui em diante, 4 falk), que resultara principalmente das palestras que Dube
realizara depois de sua primeira passagem pelos EUA. O livro, que tem sido
pouco explorado pelos que se interessam por Dube, geralmente mais ocupados
com seus feitos politicos do que com suas andlises e interpretacoes sociais, foi
selecionado por W. E. B. du Bois e exposto na Exhibit of American Negroes
em 1900, em Paris.

Em A talk, Dube estabelece um movimento através do qual nomeia e define
a regiao sul-africana de Kwazulu-Natal e os zulus, em particular, mas também
a Africa e os africanos e negros, em geral. As Africas vividas e imaginadas por
Dube em A talk sdo produzidas a partir de simbolos e interacdes locais e globais.
Além disso, no livro, o jovem John Dube acabaria lidando com elementos que se
tornariam fundamentais nos estudos africanos, especialmente os confrontos en-
tre perspectivas universalistas e iluministas (defensoras da primazia da doutrina
da igualdade humana) e as tendéncias relativistas.” Em grande medida, 4 zalk
revela uma Africa que foi possivel e vidvel para um sul-africano negro, letrado
apresentar para os norte-americanos no final do século XIX.

Pode-se interpretar A talk como um item da biblioteca colonial, nogao atra-
vés da qual se entende que o gerenciamento da Africa colonial se sustenta num
conjunto de saberes, limitrofe as ciéncias sociais, mas também em relacao de
tensdo com as agendas politico-culturais dos cientistas sociais, um fenémeno
transatlantico (Mudimbe, 1988, 1994). De fato, sabe-se que as nocoes de Africa,
negro e branco costumam ser interpretadas como categorias produzidas translo-
calmente. A Africa tem sido um icone contestado, usada e abusada pela intelec-
tualidade, pela cultura de massas, pelo discurso da elite, pelo discurso popular
sobre a nacdo e os povos que supostamente criaram e se misturaram no Novo
Mundo, e pelas politicas conservadora e progressista (Sansone, 2006, 2010). As
nocoes de Africa expressas em A talk certamente se conectam a nocao de raca
desenvolvida entre aproximadamente 1850 e 1920 (Young, 2002), que se instala
tanto na cultura ocidental como entre os discriminados e, além disso, suscita
poderosas respostas intelectuais e politicas (Sansone, 2006, 2010).

Sabe-se que algumas imagens de Africa sdo disseminadas pelo mundo. Via-
jantes de diferentes lugares, pelo menos desde o primeiro milénio da Era Crista,
tém contribuido para a construgao de um conjunto de imagens sobre Africa, que
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seriam retomadas pelos proprios africanos (Oliva, 2004). Texto escrito em uma
lingua europeia para um publico nao africano, A talk também consiste em exem-
plo de uma perspectiva africana sobre a prépria Africa, acerca de questdes como
civilizagdo, modernidade, costumes, tradicoes e, além disso, em um raro relato
de estorias e lembrancas pessoais de um africano local e globalmente conectado
no final do século XIX.

John Dube no seu tempo

A Africa do Sul na qual nascera John Dube vinha sendo marcada, como ou-
tros territérios africanos, pelo processo de colonizacgao europeia e pelas diferen-
tes formas de resisténcia a essa intervencao. Os holandeses e os ingleses, ao longo
de 250 anos, conduziram o processo de colonizacio dos povos do extremo sul da
Africa. Os holandeses, que teriam sido excluidos de suas terras de origem devido
aos processos iniciais de estabelecimento do capitalismo, uma vez assentados em
terras africanas, também teriam sido eles préprios objeto de dominagao, no caso,
pelos ingleses. A maioria dos povos pastores que habitava a area do Cabo quando
da chegada dos holandeses teria sido morta ou reduzida a servidao ao longo dos
primeiros 50 anos de exploragao colonial. Entretanto, muitos dos colonos ho-
landeses, particularmente os chamados trekbderes, no contato com esses povos
pastores, teriam desenvolvido um modo de vida baseado no trato seminémade
do gado (Jonge, 1991:16).

Confrontos e guerras entre povos europeus, entre os povos africanos, e entre
estes e aqueles foram uma constante no sul da Africa. Houve muitas guerras de
fronteiras, em especial entre 1770 e 1860, tanto contra os béeres quanto contra as
tropas coloniais inglesas. A primeira metade do século XIX teria sido marcada
por processos de conquista e desapropriacdo. Em Natal, os africineres se defron-
taram com os zulus que, liderados pela figura lendaria de Shaka, um jovem tido
como génio militar do povo nguni, se expandiam e dominavam a regido. Shaka,
“a maneira de Napoledo”, devido a diminuigao dos recursos naturais ocasionada
pelas secas e pelo crescimento populacional de seu povo zulu, conduzira uma
guerra expansionista entre 1818 e 1828, tornando-se rei do império zulu. Em
1828, Shaka foi assassinado pelo seu meio-irmao e sucessor Dingane.® Mas a
resisténcia zulu, nessa primeira fase de colonizacio, s6 teria sido completamente
desmantelada em 1887, quando a Zululandia foi anexada pelos ingleses.

Contudo, os britdnicos nao admitiram a existéncia da republica boer e, em
1845, anexaram Natal a seu territério colonial. Nos anos 1840, uma onda de co-
lonos ingleses estabeleceu-se na regiao. A medida que Natal ia perdendo grande
parte da populacao africiner, aumentava a populacao de origem britanica e, por
volta de 1860, ganhara uma nova populacdo de asiaticos, proveniente da India e
do Paquistdo, que deveria suprir a necessidade de forca de trabalho nas planta-
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coes canavieiras recém-formadas. Em meados do século XIX, duas republicas
independentes foram proclamadas pelos brancos: a Reptiblica da Africa do Sul ou
Transvaal, em 1852, e o Estado Livre de Orange, em 1854 (Jonge, 1991:20-21, 26).

Os anos 1868-1948, exatamente o periodo no qual viveu Dube (1871-1946),
tém sido apontados pela bibliografia especializada como época de estabelecimen-
to da segregacdo, que se converteria em sistema legal chamado apartheid. Nos anos
de 1870, existiam as duas colonias inglesas (do Cabo e de Natal), as duas republi-
cas boeres independentes (Orange Free State e Transvaal) e os diversos estados
africanos (como a Zululdndia, a Griqualidndia e o Estado de Pedi, ao norte do
Trasvaal). Em 1877, a Inglaterra proclamou a anexacao do Transvaal, envolvendo-
se em guerras com os pedis e os zulus e, em 1879, invadiu a Zululandia, que seria
finalmente anexada a Colonia de Natal em 1887 (Thompson, 1982; Jonge, 1991).

“John” é um nome de origem hebraica que significa “Deus é misericordio-
s0”. Foi um nome muito importante para as primeiras igrejas cristas, pois lem-
brava personagens como Joao Batista e Jodo, o apéstolo. “Langalibale” significa
“sol nascente”, e poderia recordar a admiracdo dos pais de Dube pelo antigo
Chief Langalibalele dos hlubis, grupo que, assim como os qadis, fariam parte do
povo lala, do qual se originaria a familia de Dube. Os lalas, que falavam a lingua
tekeza, teriam sido derrotados e integrados pelos zulus ao longo do século XIX.
Alguns lalas, dentre eles o pai de Dube, pediram protecdo aos britidnicos. No
caso da familia Dube, isto teria ocorrido depois que seu avd, que era respeitado
entre os zulus, foi assassinado a mando do rei zulu Dingane — histéria esta que é
narrada por Dube em A talk. A defesa do cristianismo e os vinculos com os zu-
lus, particularmente com as liderancas, tém sido apresentados como elementos
centrais que marcaram toda a vida de Dube, responsaveis inclusive pelas suas
ditas ambiguidades.

Uma conversa familiar sobre minha terra natal e outras coisas encontra-
das ali

John Dube, em A talk, demarca e inscreve cultural, histérica e identitaria-
mente os zulus, e apresenta sua visdo de organizacao social e de passado, presente
e futuro de Africa. O texto central é composto pelos seguintes tépicos: o kraal,’
o gado zulu, caes e gatos, alguns passaros notaveis, o clima de natal, a histdoria
de nossa familia, dois célebres zulus e o trabalho missiondrio. H4 trés cartas de
recomendacao ao final do livro.

Nas cartas de recomendacao, detalhes da personalidade, do comportamento
e da visao de mundo do jovem John Dube sao delineados pelos observadores
missiondrios norte-americanos. W. B. Crittenden (1891), norte-americano que
foi professor de Dube no Oberlin Colegge, assim comenta:
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Durante a minha estadia no Oberlin College, tive a oportunidade de me tornar
nao somente bem conhecedor, mas muito ligado a John L. Dube. Fiquei muito
impressionado com a sua seriedade nos estudos, e com a aspiragao nobre, que
parecia permear todo o seu ser. Ele esta aqui, confiando plenamente em seus
proprios recursos para obter a educagido necessdria para a regeneracao de seu
povo no continente negro.

Ele é um garoto brilhante, inteligente e, acima de tudo, cristdo. [...] Sua habi-
lidade como palestrante sobre a sua terra natal hd muito ja foi comprovada
(Crittenden, 1891:34).

O professor de Historia da Igreja, do Oberlin Theological Seminary, F. H.
Foster (1891:34-35), lembra que John Dube é natural de Natal, Africa do Sul, e
filho do Rev. James Dube, o primeiro ministro nativo da missao zulu-americana.
Dube “esta neste pais com o propdsito de assegurar uma educagdo com a inten-
¢do de retornar e se dedicar ele proprio a trabalhar pelo seu povo”. Foster lembra
que seu cunhado, Rev. Wm. Ireland, foi missionédrio na missdo de Inanda, tendo
conhecido John Dube em sua infincia, “e nés o conhecemos pessoalmente em
Oberlin desde que ele veio para este pais ha cerca de trés anos”. Ele “provou ser
um homem sério, capaz, justo e religioso. Nos esperamos confiantemente que
quando ele terminar seus estudos e voltar para sua casa, ele ira realizar os servi-
cos que serdao de grande importéncia para seu povo e para o mundo”.

Dube inicia afirmando que o “dnico propdsito” do livro “é despertar as men-
tes cristds” da “terra iluminada” americana “para as necessidades das pobres
criaturas que estdo tropegando e caindo em uma escuridao pior que a morte” em
Africa. Apresenta-se como “alguém que tem tido ampla oportunidade de apren-
der sobre o que fala, que tem correndo em suas veias o mesmo sangue daqueles
em relagao aos quais este pequeno livro depoe, e que tem consagrado sua vida e
talentos, por mais fracos que sejam, para a civilizagao do seu povo”. Ele continua
informando que se trataria da apresentagdo de “um pequeno relato sobre a vida
e os costumes do meu povo”, um quadro através do qual se poderia “comparar
a vida de semibarbarismo”, que seria caracteristica dos zulus, com a “vida ace-
lerada pelo impulso beneficente do tipo mais elevado de civilizagao”, que seria
caracteristica dos norte-americanos. Para tanto, primeiramente, Dube comeca
apresentando “algo acerca dos zulus, um povo que recentemente viu a luz da
civilizagio e sentiu a gloriosa influéncia do cristianismo através dos esforcos dos
missionarios” enviados pelos americanos (Dube, 1891:4-5).

“Eu quero lhes dar”, argumenta Dube (1891:5), “um vislumbre dos zulus —uma
ideia de sua religido e costumes como eram antes de serem tocados pelas influén-
cias elevadoras de uma civilizagao crista superior, quando a auséncia da biblia, da
escola e da igreja deixaram essas pessoas no seu proprio paganismo e supersticoes”.
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“Deixe-me lhe dar uma ideia do que isto significa”

Ha certa cobra que eles acreditam que contenha o espirito de seus antepassa-
dos. Quando tal serpente se aproxima de suas residéncias, eles sacrificam um
boi para ela. Eles pegam uma perna do boi e a colocam atras dos seus cintaros
de cerveja, de modo que a cobra (ou como eles a chamam, Dhlozi) comera a sua
parte da carne. Esta serpente ndo é do tipo venenoso. E uma criatura de apa-
réncia espléndida, de cor azul. Esta é a serpente que os zulus acham que seus
pais voltam a ser quando eles morrem. Diferentemente de outros povos selva-
gens, eles nao adoram idolos, nem mesmo esta serpente pode-se dizer que eles
adoram, exceto que se trata de algo realizado com certo sentimento de reverén-
cia. Apenas deixe-me lhe dar uma ideia do que isto significa a titulo de ilustracao.
Quando uma crianca esta doente eles vao a um médico, e perguntam qual € o
problema com a crianga. O médico lhes diz que o espirito, que supostamente
estd na cobra, estd irritado com alguma coisa — um boi deve ser sacrificado ao
espirito e, portanto, a crianga vai se recuperar. Se acontece de a crianga morrer,
o feiticeiro diz que é porque o espirito era hostil. Isto é muito desarrazoado,
mas todos eles sdo ensinados desse modo desde a infincia, de forma que agora
acreditam nele tanto quanto qualquer um de vocés acredita no que seus pais e
maes lhes ensinaram (Dube, 1891:5-6, grifo meu).

Numa primeira apreciagao, se poderia argumentar que Dube age como pro-
pagador da ideia de civilizacao e progresso pela via do cristianismo. Neste caso,
segundo ele, os zulus precisariam do cristianismo para alcancar o que se en-
tendia por civilizagio, identificada claramente com o Ocidente, ja que estariam
imersos num mundo de paganismo e ignorancia. De outro lado, caberia atentar
para outra percepcdo, consciente ou inconscientemente, produzida por Dube.
Diferentemente de uma abordagem puramente folclérica, preocupada com as
formas e pouco com os sentidos, abordagens que frequentemente retiram os re-
siduos culturais de seu contexto de producao, o jovem John Dube, no final do
século XIX, acabara por se posicionar como uma espécie de etnografo dos zulus,
alguém que, evidentemente dentro de certos limites, tentara, para usar os termos
de Thompson (1998, 2001), situar as producoes e as representagdes culturais em
seu contexto de produgdo. Neste caso, “deixe-me lhe dar uma ideia do que isto
significa” ndo implicaria algo despropositado ou desarrazoado. Pelo contrario,
Dube claramente tenta entender e sugerir significados para as praticas do povo
do qual faz parte, situando-as em seu contexto de produgao. Ele parece operar
entre a consciéncia de sua diferenca e alteridade e o reconhecimento de padroes
tidos como universais.
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Assim, num mesmo movimento, haveria pelo menos duas tendéncias. De um
lado, a legitimacao da ideia de civilizacao e de progresso (identificados com certa
heranga europeia e branca), antagénica ao que se toma como barbdrie, primiti-
vismo, atraso e desrazao, relacionada a certas praticas africanas e negras: “isto
¢ muito desarrazoado”. De outro lado, o reconhecimento de algumas diferencas
histdricas e culturais, uma pitada de relativismo cultural, numa perspectiva em
que certas praticas comuns aos africanos sdo tidas como legitimas: “todos eles
sdo ensinados desse modo desde a infincia, de forma que agora acreditam nele
tanto quanto qualquer um de vocés acredita no que seus pais e maes lhes ensi-
naram”. Aqui, John Dube parece encontrar razoabilidade e normalidade onde
o discurso dominante da civilizagcdo — através da cristianizacao e da educagio
ocidental formal, defendido e promovido pelo préprio Dube — encontraria s
irracionalidade e despropoésito. Esta parece ser uma caracteristica central desta
obra, bem como de outros escritos futuros de Dube.

E significativo o fato de que jd nos primeiros pardgrafos de sua primeira
obra escrita, de certo modo, se poderia entender pelo menos um dos motivos que
teriam levado John Dube a ser apropriado e reapropriado de diferentes e antago-
nicos modos até a atualidade: ora, se deveria considerar que, de fato, ha muitos
Dubes possiveis quando se observam com atencao as suas agoes e produgoes, seja
no todo, seja em partes.

Um homem estd intitulado para quantas mulheres ele puder conquistar. Como
todo jovem tem que servir por certo tempo como soldado, eles ndo se casam
quando jovens, mas aqueles que se distinguem em batalhas sdo dadas esposas
pelo rei. Isto se parece muito com a venda de suas filhas, mas eles nio consi-
deram assim. Eles encaram isso apenas como um presente. Nenhuma razao é
dada quando eles sao perguntados: por que é que nao se pode conseguir uma
esposa sem dar tanto gado? Eles dizem: “Bem, isso é um beneficio mdtuo —nao
podemos ter as nossas mulheres sem dar presentes para eles”. Muitos males
decorrem deste costume. Se um homem ¢é rico, sua riqueza é estimada pela
dimensao de sua boiada. Se este homem rico gosta de certa garota, ele vai até
o pai dela e diz: “Vocé vai me deixar ter a sua menina?”. Tentado pela riqueza
desse homem, o pai estd disposto a deixar que o homem leve a filha. O pai
informa a filha que ele fez um contrato com um homem que a deseja em ca-
samento. A garota diz a seu pai que ela nao gosta dele — que ela tem outro de
quem gosta, mas seu pai obriga-a a se casar com esse homem com quem ele fez
o acordo. Se ela sente que nao pode suportar a vida com ele, ela pode ir para
junto de algum de seus amigos, mas seu pai a traz de volta até que ela seja obri-
gada a casar com um homem de quem ela nao gosta (Dube, 1891:7-8).
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Neste caso, novamente, John Dube reconhece os “males que decorrem” do
“costume” dos zulus, a0 mesmo tempo em que busca a visao desses sujeitos sobre
tal costume: “isto parece muito a venda de suas filhas, mas eles nao consideram
assim”. Embora Dube afirme que “nenhuma razao é dada quando eles sao per-
guntados: por que é que nao se pode conseguir uma esposa sem dar tanto gado?”,
os zulus, da forma como sdo percebidos por ele, acabam apresentando pelo me-
nos uma razao, aquela do “beneficio mutuo”.

Longe de viverem em uma sociedade sem ordem, os zulus ditos nio cristia-
nizados e civilizados “tém leis” que os orientam.

O rei exerce grande poder. Ele nomeia os chefes em todo o territério que go-
verna. Os chefes recebem suas instrucdes e fazem o que ele lhes diz. O chefe
nomeia o izinduna, que se supoe ter bom senso para decidir sobre todos os
casos que possam surgir entre o povo. O rei decide sobre todos os casos em que
uma pessoa ¢ julgada e sua vida esta em jogo. Vocé pode pensar que o pagao
nao tem leis pelas quais rege a sua conduta — que a ilegalidade prevalece. Di-
go-vos que eles tém leis. Se as pessoas pagas revelarem-se mais cruéis do que
aquelas que sdo civilizadas, é porque suas instrugdes sao diferentes das dos
homens civilizados. Os pagaos nao perdem seu sentido por causa dessas licoes
que eles aprendem com seus pais. Eu tenho visto pessoas pagas que tém bom
senso e vivem uma vida mais consistente do que muitos nascidos e criados na
civilizagdo. A Gnica maneira de fazer um homem nobre brotar de um pagao é
fazer-lhe ver que essas licoes que ele aprendeu quando jovem sao falsas, e falar-
lhe sobre a civilizacao crista pura e, quando tal pessoa aceitar o seu conselho,
ela serd, finalmente, um homem (Dube, 1891:9-10).

Ha, portanto, legalidade e leis que regem a conduta daqueles que nao se
orientariam por padrdes considerados civilizados. H4 uma organizagio social
baseada em codigos legais bastante claros, estruturada em torno de certa hie-
rarquia social e constituida por reis, chefes, subordinados e o povo. Dube parece
sugerir que quaisquer atos, para que sejam adjetivados (a exemplo de um ato
caracterizado como cruel), para que sejam compreendidos, deveriam ser contex-
tualizados: “é porque suas instrucoes sao diferentes” que os ditos pagaos nao se
comportariam tal qual os ditos civilizados. Neste caso, ndo seriam as condicoes
raciais, biologicamente concebidas, que determinariam o destino de um indivi-
duo, mas seu acesso a determinados padroes e valores de cunho cultural e social.
Dube, de diferentes modos, reconhece que, para os zulus nio cristianizados, sao
verdadeiras e legitimas suas visoes de mundo, cabendo, neste caso, convencé-los
de que tais ensinamentos sao “falsos” para que eles se tornem homens ocidentais
civilizados e cristdos. Note-se que Dube nao nega humanidade aos zulus nao
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cristianizados, mas compreende que o modelo da civilizagao crista seria mais
puro ou mais refinado.

O fato é que em A ralk Dube frequentemente busca razoes, muitas vezes pen-
sadas a partir da perspectiva dos préprios zulus, para as praticas que os ociden-
tais poderiam considerar inferiores ou estranhas. Construindo certa Africa para
um publico externo especifico, os norte-americanos, Dube se apresenta como um
intérprete nao somente dos zulus como também daqueles tltimos. Convivendo
desde a infincia com homens e mulheres brancos do outro lado do Atlantico e do
hemisfério, ele parece ter se tornado um eximio intérprete desses sujeitos, e um
especialista em saber o que os norte-americanos poderiam ou gostariam de ouvir.

“Algumas pessoas que passaram pouco tempo em Natal ou Zululand”, argu-
menta Dube (1891:13), “parecem pensar que os zulus ndo gostam de caes ou ga-
tos, porque eles sempre carregam bastoes para bater em caes se estes latem para
eles. E verdade que eles odeiam estes caes que latem para todos, € querem morder.
Quem nido odiaria? E uma coisa rara de ver um cdo como animal de estimagio
de um zulu”. Mais uma vez, Dube busca os motivos para determinadas praticas
costumeiras dos zulus, situando-as em seu contexto de producao, evidenciando a
perspectiva dos proprios zulus sobre o mundo: “a razao dos zulus é que os caes e
gatos s30 sujos. Eles usam caes para a caca e gatos para a captura de ratos — nada
mais. Os caes sao mantidos fora de casa durante a noite para observar as hienas,
raposas e outros animais desse tipo”. Evidentemente, é possivel que o destaque
dado por Dube aos cies e gatos se relacione a importancia desses animais para os
norte-americanos € nao necessariamente para os zulus.

“Um vislumbre dos zulus”

Os zulus, na perspectiva de Dube, constituiriam um povo disciplinado, orga-
nizado, um povo aguerrido marcado pela sagacidade e a capacidade de alcangar
objetivos estabelecidos. Esta visdao poderia ser observada, por exemplo, no modo
como os meninos eram preparados para a vida masculina adulta.

Os zulus sdo um povo que gosta de guerra. Os meninos sdo treinados para usar
lancas quando tém dez ou doze anos de idade. Eles levam o bulbo grande e
macio de um lirio, que é encontrado em abundancia ali, para uma ladeira, onde
eles ficam em pé e alinhados. Quando eles estao todos prontos com suas varas
afiadas, o menino que estd mais em cima joga o bulbo e cada um atira quando o
bulbo vai passando. Se o primeiro menino acerti-lo, ele mantém o seu lugar; se
ele errar e o proximo acerta-lo, este leva o primeiro lugar. Certo tempo é fixado
para realizar o jogo [...] € o vencedor [é premiado]. Através deste exercicio eles
se tornam muito habilidosos. Quando eles estdo com cerca de quatorze anos de
idade sdo autorizados a cacar, quando eles aprendem a usar suas habilidades
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adquiridas no jogo. Todo esse treinamento € para dar aos jovens a condicdo que
lhes permita alcancar o que desejam. De modo que se ocorrer uma guerra, eles
vao saber como lutar e usar suas lancas de maneira apropriada. Quando eles
estdo com cerca de vinte anos, sdo reunidos para formar um grupo; a este ban-
do é dado certo nome do QG do rei. Depois disso, eles sao conhecidos como
soldados, que nao devem se casar sem o consentimento do rei (Dube, 1891:8-9).

Dube acaba contribuindo para a cristalizagdo ao longo do tempo do ethos
militar-guerreiro dos zulus, perspectiva esta que busca seu substrato historico
nas campanhas militares de Shaka no século XIX. Extrai-se do suposto carater
guerreiro dos zulus nao a barbarie e a brutalidade, mas a racionalidade, a disci-
plina e a organizacéo.

A racionalidade da vida social dos zulus também poderia ser observada no
modo como organizavam suas moradias, feitas de madeira e junco, nas quais ho-
mens e animais nao se misturavam: “dentro dessas casas vocé encontra, de um
lado, um pequeno lugar feito para os porcos e bezerros, cabras ou galinhas; de
outro lado, vocé vera um lugar preparado para as pessoas passarem a maior parte
de seu tempo”.

Quando trata do gado zulu, Dube afirma que ele é “muito pequeno”, neces-
sitando de “cerca de dezesseis bois para ocupar o espago preenchido por qua-
tro cavalos” e que “precisaria de cerca de trés vacas zulus para produzir tanto
como uma deste pais [EUA]”. Se Dube tenta construir sua argumentacao des-
de a perspectiva norte-americana, nao deixa de procurar fazé-lo a partir de sua
prépria perspectiva: “as vacas americanas” seriam “realmente estranhas”, teria
argumentado Dube depois de ter tentado ordenhar vacas dos EUA e de o leite
néo ter vindo, restando-lhe apenas os dedos cansados. Ao mesmo tempo, Dube
parece mostrar para os norte-americanos que os zulus eram inteligentes, criati-
vos e estratégicos para resolver problemas que pudessem impossibilitar o curso
correto dos acontecimentos, como quando ludibriavam uma vaca para que esta
continuasse a dar leite mesmo quando seu bezerro tivesse nascido morto ou vies-
se a morrer pouco depois.

Esta é a forma como se obtém leite de uma vaca cujo bezerro estd morto. Eles
levam o bezerro morto e o esfolam; depois de terem tirado a pele, fazem uma
espécie de cavalo de madeira. Eles pegam a pele e cobrem essa estrutura de ma-
deira. Depois de terem concluido a construcio de um bezerro falso enchendo
todo o interior com feno, eles o levam para perto da mae. Um garoto pega este
bezerro de madeira em seus bragos e o coloca perto da vaca. Este garoto leva
uma pequena tigela de 4gua morna, para que ele possa lavar a vaca de tal forma
que ela pense que o bezerro a estd sugando; depois de o menino ter feito sua
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parte do trabalho, ele leva o bezerro falso para perto da cabeca da vaca. A vaca
vai comecar a tratar este bezerro de madeira como se fosse vivo, embora depois
de um tempo ela descubra que nao ha vida nele. Mas é tarde demais, pois ela se
acostuma com esse habito e comeca a pensar que é o funcionamento geral das
coisas. Tal é a maneira como os zulus obtém sucesso na ordenha de uma vaca
que perdeu seu filhote.

Dube parece preocupado em apresentar os zulus como um povo bem orientado e
racionalmente centrado em suas ac¢des. Quanto trata das relagdes dos zulus com ele-
mentos da natureza, essas relagdes sdo significativamente adaptadas para aquela vi-
sdo dos zulus. Dube destaca algumas aves da Africa do Sul: a primeira delas é “um
pequeno passaro, chamado de guia do mel”; o passaro teria esse nome porque “leva
as pessoas para onde o mel estd”, guiando-as até as colmeias; em compensacao,
aqueles que sdo guiados pelos passaros devem deixar-lhes um pouco do mel; “esta
¢ uma das aves mais maravilhosas que temos na Africa”, porque tém “este poder de
orientar as pessoas” e também pela “sua bela cor”. Outro passaro € o isipungumagati
que, na perspectiva dos zulus, teria o poder de guia-los até seu gado quando este se
perdesse (Dube, 1891:13-14).

Uma outra ave lembrada por Dube € o izinsingizingi, que se alimentaria princi-
palmente de cobras, com as quais tinha que lutar, em especial quando eram grandes.
Embora pudesse sozinho matar uma cobra de pequeno porte, o izinsigizingi precisa-
ria de seu bando para matar uma cobra de porte maior. Dube parece admirar essa ave
pelo seu trabalho em equipe para vencer um adversario poderoso. “E interessante
vé-los lutar contra uma cobra. Eles ndo tém qualquer dificuldade em matar uma
cobra pequena, mas de vez em quando eles se encontram com as maiores”. Essa ave
teria “um bico longo e asas muito fortes”, e as cobras seriam vencidas pelo trabalho
em grupo dos izinsingizingi (Dube, 1891:14).

O lugar de Dube na Histéria

Reescrevendo “a historia de nossa familia”, Dube acaba situando a si préprio
no movimento da histéria: apresenta-se como neto de um “chefe zulu poderoso”
que foi traido pelo rei zulu de seu tempo.

Meu avo6 foi um chefe zulu poderoso; tao poderoso que despertou o ciiime e
o d6dio do rei. Isso aconteceu porque meu avd era bondoso e justo para seus
homens, enquanto o rei era muito cruel. Entdo aconteceu que muitas pessoas
se reuniram para apoiar meu avo, e se ele tivesse assim desejado, poderia ter
guiado seus homens e derrotado o rei, e tomado seu lugar. E o rei sabia disso;
assim, ele disse para si mesmo: “A menos que eu faca alguma coisa, Dube e
seus homens virao algum dia e me varrerao daqui, e Dube sera rei”. Entao, ele
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pensou que realizaria pela trai¢io o que ndo ousaria tentar pela forca. E o cos-
tume de nosso povo em estado selvagem viver em kraals, que sdo cercados por
uma cerca feita madeira e arbustos. O rei decidiu ter uma cerca construida por
ele proprio, e pediu que meu avo contribuisse com alguns dos seus melhores
homens no trabalho. Meu av6 néo suspeitava da traicdo, e enviou muitos dos
seus melhores guerreiros. Quando chegaram diante do rei, ele ordenou-lhes
que depusessem suas armas, ¢ fossem até a floresta para procurar arvores e
arbustos para a construcao da cerca. Eles o fizeram. Em torno dessa madeira,
o rei havia preparado uma emboscada com um grande namero de seus ho-
mens e, quando o ultimo dos homens de meu avo havia entrado na floresta, os
homens do rei os atacaram e os mataram. Qutros dos guerreiros do rei foram
enviados para o kraal do meu avo e, na auséncia de seus melhores soldados,
conseguiram mata-lo e muitas de suas esposas e filhos (Dube, 1891:17).

Ao mesmo tempo em que reconhece a importincia de sua linhagem zulu,
Dube vincula a sua convicgao no cristianismo, no seu autoaprimoramento edu-
cacional para ajudar no sentido da “civilizacao” de seu povo aos eventos da his-
toria dos zulus: membros de sua familia conseguiram escapar da emboscada que
lhes foi preparada, encontrando reflgio e recomeco na missao crista americana.
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Mas minha avé escapou com meu pai, entdo uma crianca nos bracos, e fugiu para
Natal, onde o Rev. Sr. Lindley tinha acabado de iniciar seu trabalho entre os na-
tivos. L4, ela foi convertida, e a meu pai foi ensinado o cristianismo, e se tornou
o primeiro sacerdote zulu nativo, fazendo grande bem entre o seu povo. Mas sua
irma, pelos costumes do pais, pertencia ao irmao dela, entao, ele usou tudo o que
tinha para compra-la para que ela no tivesse um casamento pagio. Seu objetivo
principal era que ela também pudesse ter uma chance de se tornar uma crista.
Eu nasci em Natal, e fui educado nas escolas da missao. Entdo eu me tornei
um cristdo, e Deus colocou em meu coragdo me transformar em um professor
do meu povo. Eu resolvi ir para a América para aperfeicoar minha formacao,
para que eu pudesse realizar um melhor trabalho entre o meu povo. Eu aprendi
um pouco de inglés nas escolas missionarias em Natal. Primeiro, eles ensinam
em zulu e, depois, em inglés. Aqueles que me ouviram falar em inglés quando
eu cheguei aqui pela primeira vez ndo podem acreditar agora como melhorei
bastante no uso das palavras inglesas. Eu vim a este pais e em Oberlin, em
Ohio, frequentei a escola. Tendo me autossustentado por trés anos na escola,
eu apresentei minha palestra em varios lugares para obter meios para continuar
a minha educacao (Dube, 1891:17-8).



Para falar da importancia de seu pai, Dube cita um breve artigo do Rev. S. C.
Pikley, que conhecera seu pai, intitulado “dois notaveis zulus”, no qual trata de Ja-
mes Dube e Cetywayo, que foi rei dos zulus de 1872 a 1879, liderando-os durante
a Guerra Anglo-Zulu em 1879. Estes seriam homens “cujos nomes nao serao logo
esquecidos”. “Ambos nasceram no paganismo, da mesma raca, quase a0 mesmo
tempo, no ‘Continente Negro’”. Ambos sao apresentados como “de sangue real,
descendentes de notaveis chefes na guerra, sem histéria escrita, mas cujos nomes
sdao conhecidos em Zululandia”. Ambos seriam “bem dotados por natureza, de
grande estatura, de aparéncia imponente” (Pixley, 1885 apud Dube, 1891:19).

Mas nos objetivos de vida, cariter e trabalho, “eles diferiam amplamente”. A
mae de James Dube, Dalida Dube, teria sido extremamente devota do cristianis-
mo, e “ele cedo deu mostras de se tornar um verdadeiro cristao”. Ele teria feito
“tanto progesso na obtenc¢ao de conhecimento, que logo foi empregado para en-
sinar na escola da estacao missiondria”. James Dube tornou-se pastor e assumiu
o lugar de Pixley quando este deixou a Africa do Sul e retornou para os Estados
Unidos. “Devotadamente ligado ao seu trabalho, sdbio em conquistar almas para
Cristo, sua morte foi lamentada por cristdos e pagaos, nativos e estrangeiros”.
Cetywayo, por sua vez, “nao morreu como James Dube, em casa, cercado por
amigos queridos, mas no exilio, expulso de seu reino, sem ninguém para cuidar
dele”. Cetywayo, que teria chegado ao “exercicio do poder supremo” depois de
participar do assassinato do préprio irméo, tinha como “maior ambicao” “imitar
e, se possivel, superar, em atos de sangue, seu tio Chaka, o Nero da Africa do
Sul”. “Centywayo terminou seu breve reinado de 10 anos odiado pelo seu préprio
povo, que desejava libertar-se da sua tirania”. “Enquanto a memoria do Pastor
Dube sera abengoada e seu nome sera lembrado de modo duradouro, o nome de
Cetywayo, como o de seu tio a quem procurava imitar, sera amaldicoado” (Pi-
xley, 1885 apud Dube, 1891:21).

John Dube, James Dube e Cetyawyo sao os trés personagens cujas imagens
ilustram A talk upon my native land. Em todas elas, os personagens estao vesti-
dos formalmente, em padroes europeus. A primeira dessas ilustracoes, no fron-
tispicio do livro, é uma fotografia de estiidio de um John Dube jovem. Na segun-
da, ha um desenho de James Dube trabalhando em sua mesa. Na terceira, um
desenho de Cetywayo kaMpande usando um terno ocidental e chapéu de abas
largas, em nada lembrando um rei cruel e sanguinirio, como apresentado no
texto escrito.

De certo modo, Dube parece se apresentar como pertencente a uma linha-
gem nobre, e se coloca, ainda jovem, ao lado de grandes nomes da histéria do sul
da Africa no final do século XIX.
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“Civilizacao” e “progresso”

Faz-se mister tentar precisar o que John Dube, em seu A talk upon my native
land, entendia exatamente por “civilizacao”. Embora o termo civilizagdo tenha
sentidos relativamente universais que sao compartilhados por todos, talvez o
mais relevante seja notar os diferentes modos com que Dube dele se apropria.

Ap6s descrever como os zulus ordenhavam suas vacas e de observar como os
norte-americanos ordenhavam as suas, Dube chega a conclusao de que o modo
zulu de ordenha nao seria util para os norte-americanos, ja que estes teriam de-
senvolvido um meio mais produtivo para tal. Segundo Dube (1891:12), “o povo
em estado incivilizado ndo deseja coisas novas tanto quanto aqueles de terras
civilizadas. Se eles desejassem, alguns deles poderiam descobrir um modo me-
lhor de ordenhar suas vacas e o resultado seria que as vacas dariam mais leite”.
“Quando eu voltar”, afirma Dube, “vou apresentar a forma americana de orde-
nhar, que me parece de longe a mais avangada. Eu sei que poderei me defrontar
com a critica, como acontece com todos os que tentam a reforma”. Civilizacao,
neste caso, se identificaria com avango técnico e, mais precisamente, com inova-
coes que levassem a melhores resultados nas praticas de producio. “Antigamen-
te, antes de a civilizacdo ter sido introduzida entre os zulus, utilizava-se apenas
a carne dos bois, mas agora eles sao usados para puxar carros e na lavoura. Eles
sdo usados para arar” (Dube, 1891:12).

Outro sentido de civilizagdo apresentado por Dube € aquele identificado
com “o trabalho da missao”, isto é, “a grande obra que o mundo civilizado esta
realizando para redimir esta terra incivilizada, para resgata-la dos grilhoes da
ignordncia e da supersticdo”. Relembra que os primeiros missiondrios ameri-
canos chegaram a Natal em 1834, mas, devido as guerras entre nativos e boers,
eles nao teriam sido capazes de continuar o seu trabalho. No ano seguinte, co-
mecaram a se dedicar aos zulus que tinham acabado de vir de Zululand devido
ao “tratamento cruel do rei selvagem que entao dominava”. O inicio teria sido
“muito desanimador. Eles trabalharam 10 anos sem um tnico convertido”. “Mas
a doutrina crista foi finalmente recebida. Os primeiros convertidos foram ensi-
nados a ler e a escrever. A pequena escola foi entdo formada pelos missionarios,
a partir da qual muitas boas escolas se originaram”. Aqueles que saiam das es-
colas “foram instruidos a ir e ensinar a seu povo essa nova religiao”. Nao teria
sido “uma coisa facil fazer isso”, “mas o povo que foi descobrindo o verdadeiro
caminho e melhores condig¢oes de vida ndo poderia ser induzido a renunciar a
sua nova religidao”. “A luz continuava a aumentar; quanto mais as pessoas eram
ensinadas, mais elas entendiam quio grande era a importéancia da civilizacdao”
para elas (Dube, 1891:26-27).

Os missionarios americanos estabeleceram entao a primeira escola de ensino
médio, “na qual eles educavam aqueles homens jovens que seriam lideres en-
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tre os seus semelhantes”. Aos que “provavam ser verdadeiros cristaos”, era dada
“instrucao teoldgica”, o que lhes permitia se tornarem “pregadores entre seu
proprio povo”. As instituicoes escolares de Natal, sob gerenciamento da Ame-
rican Board, “sdao para homens ¢ mulheres jovens”, preparados para trabalhar
como professores, nos oficios da imprensa, carpintaria, sapataria e como ferrei-
ros. Estes oficios, que sao escolhidos pelos estudantes logo que entram na escola,
“sao de grande importéanica para seu estado civilizado”. Os estudantes trabalha-
vam em alguma dessas atividades por trés horas, tornando-se capazes de pagar a
maioria de suas despesas (Dube, 1891:27).

Aqueles que tém dinheiro para pagar suas despesas “sdo obrigados a tra-
balhar um certo tempo durante o dia, porque eles estdo sendo preparados para
serem lideres de seu povo”, fungao para a qual s6 poderao estar prontos “se com-
preenderem o que é o trabalho”. Seria preciso “ensinar-lhes que o trabalho é
mais necessario do que qualquer outra coisa, porque os nativos em seu estado de
ignorancia ndo tém muitas ambicoes, e os poucos desejos que eles tém sao facil-
mente supridos”. “Por isso, é importante ensinar-lhes a trabalhar, eles primeira-
mente mudario aquele estado de preguica antes de se tornarem lideres, o que é
benéfico para o interesse comum e de sua raca”. “Quando as pessoas se tornam
civilizadas, eles precisam de roupas e casas confortaveis que sdo boas para pes-
soas civilizadas”. Na escola, “aos jovens sao ensinados costumes e outras coisas
boas, que os fazem cidadaos civilizados e bons”. “Se estes forem bem ensinados,
a sua luz deve atrair os outros” (Dube, 1891:28).

Em Dube, cristianizacio parece néo se separar de desenvolvimento material.
“Ha muitas outras coisas que sao Uteis na civilizacio da Africa”, como as cidades
e as estradas de ferro que os colonos ingleses fizeram, e que teriam significativa
influéncia no convencimento de um zulu para a conversao, ja que ele “também
pode ser capaz de realizar tdo grandiosa maravilha”. Além disso, “os primeiros
carros que corriam por esta parte incivilizada foram uma fonte de grande espan-
to para eles. Eles diziam: ‘os homens brancos sao capazes de fazer tudo, exceto
levantar alguém dos mortos’ (Dube, 1891:28-29).

Alguns dos que se graduavam se tornavam professores.

Seria interessante para alguns de vocés ver uma garota da estacdo missiondria,
bem vestida, ensinando criancas semivestidas debaixo de uma arvore naquela
terra africana ensolarada. Tudo issso é meio de trazer melhores resultados para
anossa raga e pais. Vocé vé jovens cristaos servindo sob grandes arvores africa-
nas, onde vocé nunca pensaria ser possivel encontrar um homem civilizado [...]
Digo-vos, amigos, este trabalho missionario do nosso tempo estd fazendo mais
para a evangelizacdo do mundo do que qualquer outro que o mundo ji viu.
A Africa Negra esta sendo aberta (Dube, 1891:29).
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Dube apela para a “religido crista”, entendida como “fortaleza da civiliza-
cao”. Para ele, “todas as grandes nacoes estao reivindicando a Africa apenas por
puro egoismo, mas a igreja deve fazer a sua parte em proclamar ao povo a religido
que professa” (Dube, 1891:30).

Diz Dube (1891:30-31) que as pessoas pensam ser um sacrificio maior ir para
a Africa do que para outros lugares, “porque o clima da Africa ndo é bom para os
brancos, embora os garimpeiros nunca se queixem disso”. Ora, “se Deus é capaz
de levantar uma geracio civilizada no nosso tempo, a Africa dever ser preenchi-
da com o conhecimento de Deus”.

Estamos ansiosos para o momento em que a Africa se torne um pais abencoa-
do: quando o comércio nao seja limitado naqueles lagos espléndidos; quando
as aguas do Congo, no seu esplendor majestoso, sejam cobertas com navios e
comércio que devem torné-lo uma terra civilizada; quando aquele pais rico seja
unido a civilizacdo e as influéncias cristas, pois acredito que seja verdade que
nenhuma nacio pode ser bem civilizada a menos que a sua civilizacdo esteja
fundada em Deus.

Consideracoes finais

Certamente, A talk relaciona-se diretamente aos processos que marcaram pro-
fundamente os anos 1870-90 em Africa e no mundo. Esse foi um periodo de grande
florescimento das tradicoes europeias inventadas, tradicoes de diferentes tipos:
educacionais, eclesiasticas, militares, republicanas ¢ monarquicas (Hobsbawn &
Ranger, 1997). Haveria, como sugere Ranger (1997), ligacoes diretas e complexas
entre esses dois processos. Determinadas tradicoes europeias (visando garantir re-
lacoes de subordinagio e dominagao) teriam sido distribuidas pela Africa, confor-
mando-se em neotradicdes, que adquiriram um carater peculiar que as distinguiu
de suas versoes imperiais europeias e mesmo asidticas. Diferentemente da India,
por exemplo, muitas partes da Africa (a exemplo da Africa do Sul) tornaram-se
areas de povoamento colonial branco. Os colonizadores tiveram de se definir como
os senhores de uma grande populacdo africana. “Os colonizadores basearam-se
nas tradigoes inventadas europeias, tanto para definir quanto para justificar sua
posicdo, e também para fornecer modelos de subserviéncia nos quais foi as vezes
possivel incluir os africanos”.

Assim, em Africa, “todo o aparelho composto pelas tradiges escolares, pro-
fissionais e regimentais veio a exercer um papel de comando e controle muito
maior do que na propria Europa”. Ha uma relacdo direta entre a histéria do pen-
samento europeu e a histéria da Africa moderna. Mas se as tradi¢oes inventadas
importadas da Europa forneceriam aos brancos modelos de “comando”, ao mes-
mo tempo dariam a muitos africanos modelos “modernos” de comportamento,
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muitas vezes usados para questionar a presenca europeia em Africa (Ranger,
1997). De fato, nos escritos posteriores de Dube, se tornariam constantes as cri-
ticas as acoes dos colonizadores, e também as diferentes formas de alianca com
esses setores.

A intervencao de Dube em A talk indicaria a existéncia de maltiplas estra-
tégias politicas, discursivas e simbélicas com as quais, na Africa do Sul, se tor-
naria possivel fazer referéncia ao processo de colonizagio. Neste livro, num jogo
inteligente, John Dube, que esta atrelado a colonizacao do continente, portanto,
a um movimento opressor, acaba fazendo desse evento — a colonizagao lida como
civilizagdo — uma forma privilegiada para chamar a atencao para as possiveis
estratégias de sobrevivéncia desenvolvidas pelos negros no periodo de intensifi-
cacdo da colonizagao na Africa do Sul.

Deve-se considerar ainda que John Langalibale Dube tentou interpretar e
mudar um mundo nos quais valores como igualdade e cidadania foram cotidia-
namente contestados, particularmente no que diz repeito a populacao africana
negra. Talvez se deva reconhecer que em A talk o que da inteligilidade a nacao,
ao pais ou ao povo zulu e sul-africano nao é a opressao, mas as experiéncias e
as perspectivas de liberdade e de acesso a cidadania. Dube, fundamentalmente,
parece ter especulado, prospectado, descoberto e investigado a natureza ténue,
proviséria e multipla da liberdade. Ele interpretou um mundo no qual o poder
era desigualmente distribuido. E, de modo particular, fez de sua prosa um cam-
po privilegiado para a projecao publica de suas ideias, propostas e lutas.

Notas:

1. Este artigo consiste sobretudo na adaptacdo de uma pesquisa mais ampla concluida
em nivel de doutorado no Programa Multidisciplinar de Pés-Graduagio em Estudos
Etnicos e Africanos, Universidade Federal da Bahia (Barros, 2012).

2. Trata-se da American Board Mission, fundada em 1835 e que, em Natal, seria cha-
mada de American Zulu Mission. Na pratica, consistia numa estacao missiondria crista
estabelecida desde meados do século XIX na Zululand e que comecou seu trabalho com
a fundacao de uma espécie de “escola-familia”, que reunia adultos e criancas vizinhos
do posto missionario.

3. Sobre as missoes cristas e sua relacdo com sociedades da Africa Austral, ver, particu-
larmente, Myra Dinnerstein (1976) e Jean e John Comaroff (1992).

4. Em 1901, Dube adquiriu 200 acres de terra no distrito de Inanda, em Natal, onde
em poucos anos construiria sua escola, que também funcionava como igreja, o Instituto
Ohlange, atendendo inicialmente a cerca de 200 alunos. Ao mesmo tempo, ele fundou o
primeiro jornal zulu-inglés, Ilanga lase Natal (O Sol de Natal), que parece té-lo ajudado
a estabelecer sua reputacio politica. Nos anos 1900-10, Dube participou ativamente das
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discussoes politicas da primeira metade do século XX, quando acabaram sendo institui-
das as principais leis que, unificadas, dariam forma legal ao apartheid, em 1948. Em 1912,
John Dube foi convidado para se tornar o primeiro presidente do South African Native
Congress que, posteriormente, se definiria como African Native Congress, ao qual, ao
longo do século XX, a maioria dos principais lideres sul-africanos estaria vinculada,
como Nelson Mandela. Se A familiar talk upon my native land and other things found there
consiste na principal obra da juventude de Dube, Insila ka Shaka, traduzida postuma-
mente para o inglés como Feqe, the bodyservant of King Shaka, publicada em 1930, é a sua
obra da maturidade. Insila apresenta uma imagem da sociedade africana na qual as pes-
soas podem viver em paz com seus sabios governantes.

5. Como provocaria Robert Young (2002:111), “o relativismo aparentemente menos eu-
rocéntrico e o reconhecimento da diferenca humana engendraram uma teoria e uma
pratica da desigualdade humana”, ja que, aceitando-se a diferencga, pode-se promover
também a desigualdade (tratamentos desiguais para os diferentes), como seria o caso de
Gobineau. Analisando discursos que construiram o “sujeito africano”, Achille Mbembe
(2001) nota que em nenhum momento aquele sujeito teria podido adquirir integralmente
sua propria subjetividade, isto é, tornar-se consciente de si mesmo. Isso nao teria sido
possivel porque desde cedo tal tentativa esbarrou em duas formas de historicismo: o
“economicismo” (que se apresenta como corrente democratica e progessista, na qual “a
manipulagio da retdrica da autonomia, da resisténcia e da emancipagao serve como o
Unico critério para determinar a legitimidade do discurso ‘africano’ auténtico”) e a me-
tafisica da diferenca (que enfatiza a “condicdo nativa” e “promove a ideia de uma Gnica
identidade africana, cuja base é o pertencimento a raga negra”). Ora, ambos os discursos
se desenvolveram segundo um paradigma racista, sdo “discursos de inversao” que “reti-
ram suas categorias principais dos mitos a que afirmam se opor”, reproduzindo, assim,
“suas dicotomias (a diferenca racial entre negro e branco; a confrontacao cultural entre
povos civilizados e selvagens; a oposicao religiosa entre cristaos e pagaos; a convicgao
de que raca existe e esta na base da moralidade e da nacionalidade)”. Diante disso, “a
obsessdo com a singularidade e a diferenca”, Mbembe propde que “devemos opor a te-
matica da igualdade”.

6. Shaka geralmente aniquilava as elites dirigentes dos povos conquistados, e incorporava
os impérios vencidos em guerra que quase sempre passsavam a fazer parte da nagio zulu.
Desde o tempo em que era apenas chefe do Estado zulu, vassalo de Dingiswayo, Shaka
ja havia comecado a reorganizar seu exército segundo um processo de racionalizagio das
instituicoes sociais para fins militares. Ele teria revolucionado as préprias técnicas mili-
tares da época, mantendo “em alerta um exército permanente de regimentos constituidos
de homens de menos de quarenta anos”, acantonando tais regimentos em casernas onde
permaneciam a cargo do Estado. Até que fossem liberados de suas obrigacoes militares,
os homens eram sujeitados ao celibato. “O treinamento dos soldados tornava os guer-
reiros endurecidos e impiedosos com o inimigo”. Ver Ngcongco (2010), especialmente
paginas 121 e 122.

7. Segundo o arquiteto Giinter Weimer (2008), uma das caracteristicas mais especificas
da arquitetura de diferentes povos africanos é o assentamento familiar em forma de
kraal (termo inglés) / umunti (termo zulu). Nao hd uma palavra que traduza este con-
ceito para o portugués. Um kraal é constituido por um terreno cercado que contém as
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diversas “cubatas”, locais de trabalho, a horta, as arvores frutiferas e de sombra, espacos
cerimoniais, cercados de animais etc. Por “cubata” deve ser entendida uma construcao
que abriga uma sé atividade, como uma cozinha, um dormitério, uma sala de trabalho,
um celeiro, um sanitirio. Como cada “cubata” abrigava apenas uma funcio, um kraal era
formado por diversas construgdes. As principais caracteristicas de um kraal sio: a) cerca
externa delimitando o terreno; b) existéncia de diversas “cubatas”; ¢) existéncia de uma
unica entrada; d) a construcao principal é do “chefe”; €) uma significativa variedade de
atividades exercidas ao ar livre; f) existéncia de locais de plantagoes e de arvores (fruti-
feras ou de sombra) e, por vezes, g) a existéncia de curral para animais.
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Travessias africanas:
Michel Leiris e o inicio das pesquisas
africanistas em Franca*

Antonio Motta

E lugar-comum afirmar que os estudos africanos ocupam um lugar central
na histéria da antropologia. Mas quando se fala da emergéncia desse campo de
pesquisa em Africa, logo chama a atencdo a preponderancia dos antropdologos
anglo-sax6nicos e, em menor proporcao, os franceses, embora ambos estivessem
associados aquilo que se convencionou denominar de “empire building”.!

Nao é sem razao que se pode constatar em termos numéricos a forte presenca
dos britdnicos no continente africano. Desnecessario repertoriar caso por caso.
Basta lembrar o trabalho pioneiro de Charles Seligman no Sudio, entre 1909 a
1922, e em particular sua “etnographic survey” entre os shilluks, dinkas, nueres,
baris; o trabalho de Isaac Schapera, aluno de Radcliffe-Brown, na Africa do Sul,
em 1929; e Frederik Nadel, aluno de Malinowski, e sua pesquisa entre os nupes
da Nigéria, em 1933.

Mas certamente as contribuigdes que projetariam o campo de estudos africa-
nos fora da Gra-Bretanha viriam, sem davida, do empenho de Radcliffe-Brown e
de seu sucessor em Oxford, Evans-Pritchard. Como é sabido, o designio comum
a ambos era o de fixar e dar maior rigor ao conceito de estrutura social e fungao,
0 que, de certo modo, influenciou boa parte de jovens pesquisadores vincula-
dos a centros importantes, onde também floresceram o gosto pela pesquisa em
Africa. Em Cambridge, por exemplo, isso se intensificaria ainda mais depois da
Segunda Guerra Mundial, com a chegada de Fortes, Nadel, Gluckman. Ja na
London School of Economics, por volta de 1920-40, os seus quadros de alunos
tornar-se-iam referéncias obrigatérias no campo da pesquisa em Africa, muitos
deles fixando-se posteriormente em Oxford, Cambridge e na School of Oriental
and African Studies.

Embora desproporcional em termos numéricos, os estudos africanos na
Franca nao deixaram, contudo, de assumir um lugar igualmente significativo
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na histéria da antropologia. Todavia, ao contrario de seus vizinhos do Canal
da Mancha, até o final do primeiro decénio do século XX — como testemunhou
a época Marcel Mauss — nenhuma iniciativa de missao etnografica académica
havia sido realizada fora do territério francés. Ao lamentar o desleixo de seus
compatriotas pelo trabalho de campo, Mauss lembrava que as colonias francesas
ultramarinas eram visitadas frequentemente por expedicoes etnograficas estran-
geiras, sobretudo inglesas, enquanto do lado francés tudo estava por fazer.?

Por outro lado, convém ressaltar que algumas investigacoes em territorio
africano ja haviam sido realizadas com apoio do governo francés, contudo, sem
objetivos académicos, como reivindicava Mauss. Entre os trabalhos encomen-
dados, algumas missoes especiais envolvendo administradores coloniais, mis-
sionarios, médicos etc. Grande parte do material recolhido nessas empreitadas,
notadamente sob a forma de relatos, subsidiariam algumas das pesquisas reali-
zadas no Institut Etnographique International de Paris (IEIP), criado em 1910;
no Institut Francais d’Anthropologie (IFA), em 1911, e na Société d’Etnographie,
em 1913. Ainda no contexto da administragdo colonial francesa, sdo relevantes as
pesquisas pioneiras de Maurice Delafosse, realizadas na Africa ocidental. Pro-
fessor de reconhecida erudicao, Delafosse contribuiu para os estudos em hist6-
ria, etnologia, geografia e linguistica africanas, realizando docéncia na Ecole des
Langues Orientales e na Ecole Coloniale. Antes de sua morte, em 1926, ja havia
se tornado uma das principais referéncias francesas nos estudos africanistas, atu-
ando ainda como membro da comissdo de Affaires Indigenes do Ministério das
Coldnias, em 1913.3

Diferentemente das trajetérias de pesquisas académicas que vingaram na
Inglaterra e nos Estados Unidos, atraidos desde cedo pelo exotismo iz situ de
outros povos, Durkheim e Mauss — paladinos da Ecole Francaise de Sociologie
— cada um a seu modo, conservaram-se a margem da pesquisa de campo em
contexto exdtico. O fato é que, em razao do vigor e da ambicao tedrica, a escola
francesa de sociologia retardou a constitui¢do do campo da etnologia francesa
enquanto area disciplinar auténoma no quadro académico. No caso de Mauss,
embora nunca tivesse se afastado de sua poltrona, foi mais sensivel do que o
seu tio, pois foi capaz de dar a volta ao mundo e desvendar os mais variados
arquivos culturais a partir do interior de seu proprio gabinete — particularida-
de ja observada por Louis Dumont, um de seus alunos, da segunda geracao na
Sorbonne.*

Mesmo fascinado pelo universo especulativo, Mauss nao deixou de ser critico
com o descaso etnografico académico e, por isso, ndao abdicou de dados empiricos
que lhes serviram de base para a reflexdo — o que efetivamente nao se pode dizer
de Durkheim, considerado membro de uma linhagem de pensadores abstratos,
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com nitida formagao filosofica, como foi também Lévy-Bruhl. Utilizando-se de
dados etnograficos, o sobrinho de Durkheim construiu e organizou os quadros
tedricos e as primeiras grandes sinteses da etnologia francesa académica, deline-
ando orientacoes segundo as quais as primeiras geragoes de etnélogos puderam
embasar os resultados de suas pesquisas.

A preocupacido de Mauss com a institucionalizacdo das pesquisas etnogra-
ficas no campo académico francés, de certa maneira, resultaria na criagio, em
1925, do Institut d’Ethnologie de Paris, sendo possivel concretiza-lo gracas aos
interesses politicos da época, ainda voltados para a administracdo e o contro-
le de populacdes colonizadas, como bem sugere outro colaborador do institu-
to, Lévy-Bruhl, em artigo dedicado a histéria de sua fundagido.’ Todavia, foi
especialmente a partir dos esforcos conjuntos de Marcel Mauss e de Paul Ri-
vet, arquedlogo do instituto, que as primeiras geragoes de etndlogos franceses
puderam realizar pesquisas etnograficas sistematicas e de cunho cientifico fora
do territério francés. Assim, durante muito tempo, a primeira geracio, conhe-
cida como alunos de Mauss, nutriu-se do arcabouco tedrico de seus conheci-
mentos, a exemplo de Marcel Griaule, Michel Leiris, Denise Paulme, Germaine
Dieterlen, André Schaeffner, George Devereux, Alfred Métraux, entre outros.
Mas nenhum deles chegou realmente a contribuir com uma abordagem tedrica
capaz de superar o projeto de seu principal mestre e mentor. Neste sentido, a an-
tropologia francesa continuava identificada com uma atividade em grande parte
especulativa, em que a auséncia de um método etnografico e um certo descaso
pelo empirico constituiam uma de suas principais particularidades.

Uma simples prova de tudo isso é que o inico manual de etnografia publi-
cado em lingua francesa foi escrito nao a partir do resultado de experiéncia
vivenciada em campo, mas dos ensinamentos de M. Mauss em sala de aula,
transcritos e compilados por Denise Paulme e Michel Leiris, posteriormente
reunidos em livro e vindos a lume em 1947, pela Editora Payot (Mauss, 1967).
Somente em 1957 é que apareceria uma publicacido péstuma de Griaule, isto é,
0 Méthode d’ethnographie, resultado de seus cursos na Sorbonne, ministrados
a partir de 1943, ja que nao se pode considerar como exemplo ilustrativo o in-
ventivo journal intime de Michel Leiris, ou seja, sua Afriqgue Fantome, publicado
em 1934.

A partir dessa ordem de consideracoes, pode-se entender melhor a que ponto
a influéncia dos fundadores da escola francesa de sociologia foi determinante
para a constituicdo do campo da antropologia naquele pais e, por extensao, dos
estudos africanos, pelo menos até a Segunda Grande Guerra. Apenas nos anos
subsequentes € que iria se produzir uma grande renovacao no quadro das ideias
antropoldgicas na Franca, com significativa repercussao internacional, o que
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cristalizaria ainda mais a afinidade ou a tradicao filosofica da antropologia fran-
cesa como intelectualista, especialmente com a emergéncia do estruturalismo de
Lévi-Strauss nos anos de 1950-60.

Nao ha davida de que as querelas a respeito dos pais fundadores do traba-
lho de campo, realizado fora do territério francés, bem como do pioneirismo
de suas areas culturais (seja africanismo ou americanismo) restam hoje apenas
como dado histdrico e subsidiario, mas que ajuda a compreender as diferentes
dinamicas que conheceu a histdria desta disciplina.” Por outro lado, ndo se pode
ignorar que o campo da antropologia, por natureza, é fragmentério, ndo apenas
em razao de suas orientacoes e especializagoes geograficas e culturais, mas tam-
bém devido as opg¢des adotadas pelos pesquisadores, sobremodo em funcdo de
suas filiacoes e orientagoes tedricas diversificadas.®

Em todo caso, um evento parece incontestavel na histéria dos estudos afri-
canos na Franca: a Missao Dakar-Djibouti foi a primeira tentativa de pesquisa
etnografica académica, sistemadtica, apoiada e financiada pelo governo, leva-
da a cabo por jovens antropodlogos, alunos de Mauss, em continente africano.’
Portanto, tudo teve inicio no dia 31 de marco de 1931, quando, enfim, o Par-
lamento francés resolveu sancionar uma Lei especial autorizando a referida
Missao, cujo objetivo, além de lancar a médio prazo um programa de pesquisas
etnograficas, previa igualmente a constitui¢cao de um acervo de artefatos etno-
graficos para o Musée d’Ethnographie du Trocadéro (1878), inicialmente se-
diado no Palais du Trocadéro, logo depois reformado e transformado no Palais
de Chaillot. Nesse mesmo prédio seria reinstalado o novo museu, o Musée de
I’Homme, inaugurado em junho de 1938, centro propulsor da pesquisa etno-
grafica da época, sob a subdirecao de Georges Henri Riviere, um dos princi-
pais incentivadores da Missao.!? Atualmente, o acervo do Musée de ’'Homme
encontra-se em outro museu, conhecido como Musée du quai Branly, inaugu-
rado em 2000, com uma nova proposta expografica e também com uma nova
concep¢io de pesquisa etnografica.

Tomando como foco o protagonismo de Michel Leiris na Missao Dakar
-Djibuti, bem como o processo de escrita do seu diario de campo e, posterior-
mente, a publicacdo com o titulo de Afrique Fantome, este ensaio se propoe a
refletir sobre a emergéncia dos estudos africanos em Franca, destacando suas
particularidades e sensibilidades tedricas que marcaram a primeira geracao de
etnodlogos, alunos de Mauss, notadamente Leiris.
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A sombra da aventura

4 de julho de 1931:

A vida que levamos aqui é, no fundo, bastante mondtona, comparavel a de gente de
circo, que se desloca o tempo inteiro, mas para representar sempre o mesmo espetaculo.
Tenho uma grande dificuldade em adquirir héabitos disciplinares e nao consigo me re-
signar a eliminar esta equacio:

viajar = flanar (Leiris, 1996:138).

Chefiada por Marcel Griaule, a Missdo Etnografica e Linguistica Dakar-
Djibouti partiu de Bordéus no dia 19 de maio de 1931. Depois de percorrer uma de-
zena de paises africanos, a expedicéo retornou a Franca no dia a 16 de fevereiro de
1933.1! Um de seus principais colaboradores era o jovem Michel Leiris, a quem se
atribuiram as fungoes de secretario-arquivista da Missao e também pesquisador.

A Missao, que também contava com a participacdo de André Schaeffner,
Deborah Lifchtiz (a iinica mulher que dela fez parte) e de outros pesquisadores,
havia sido programada para realizar de forma combinada pesquisas extensivas e
intensivas, percorrendo, assim, durante dois anos, um itinerario de mais de 20
mil quilémetros: do Senegal até a regiao da entao Somalia francesa, com pes-
quisas intensivas no Mali, ao norte de Camaroes e na regido etiope de Godjan.'?
Os objetivos da Missdao eram precisos: privilegiaria a coleta e a conservagio de
objetos etnograficos que integrariam o acervo das colecdes africanas do Museu
de Etnografia do Trocadéro, entdo sob a direcdo de George Henri Riviere, que
apoiou desde o inicio a referida Missao. Com efeito, os objetos recolhidos pela
Missio deveriam servir como testemunhos ou arquivos importantes que pudes-
sem traduzir a diversidade e a riqueza de culturas materiais contempladas por ela
e pelo futuro acervo do Museu de Etnografia."

Além disso, o programa de pesquisa previa também que a coleta de objetos
niao deveria ser orientada apenas pelo seu valor estético atribuido aos objetos,
mas sobretudo pelo valor de uso, a qualidade das técnicas de fabricacao, das
formas, de suas representacoes, processos e dindmicas de transmissoes, devendo
ser rigorosamente identificados, classificados, indexados, sem se perder de vista
o atributo de sua funcionalidade no contexto de origem. Dai a vigildncia proto-
colar da observacao etnografica proposta por Mauss, orientada por métodos da
observacao intensiva."

Visto desta perspectiva, o objeto etnografico deveria ser “desierarquisado”,
isto é, considerado nao apenas a partir da raridade ou da beleza que eventu-
almente o artefato pudesse possuir e comunicar ao pesquisador, mas, antes de
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tudo, apreciado em funcgao da sua representatividade e importincia enquanto
expressao ou testemunho de uma determinada cultura.'’s

Embora nio se possa desvincular a Missao de uma ética utilitaria e colonia-
lista, foi gracas a ela que a pesquisa etnografica na Franga p6de finalmente se
profissionalizar e adquirir um verdadeiro status cientifico. Isto na medida em
que os seus membros, ao retornarem, puderam transformar efetivamente a ex-
periéncia de campo em uma reflexao tedrica e sistematica no quadro universita-
rio da época. Por exemplo, Michel Leiris, em 1933, acompanharia regularmente
os cursos de Marcel Mauss, tanto os ministrados na Ecole Pratique des Hautes
Etudes, quanto aqueles oferecidos no Institut d’Ethnologie. Em 1935, Leiris
também seguiria com constancia o semindrio de Maurice Leenhardt na Eco-
le Pratique, a quem sucederia Marcel Mauss na titularidade de etnologia nesta
instituicdo apos sua aposentadoria, em 1941."° Em 1937, Leiris obtém no insti-
tuto o certificado de etnologia (opcao: “linguistica e Africa Negra”) e, em 1938,
apresenta na Ecole Pratique des Hautes Etudes a monografia La Langue Secréte
des Dogons de Sanga, para a obteng¢io de diploma na secdo das ciéncias religiosas.

E oportuno lembrar que desde janeiro de 1925 ja funcionava na Sorbonne
o Instituto de Etnologia, tendo a frente o sociélogo Marcel Mauss, o filésofo
Lévy-Bruhl e o arquedlogo e antropélogo fisico Paul Rivet. Depois da Missio,
em 1933, o jovem Michel Leiris continuou seguindo regularmente os cursos
de Mauss, juntando-se desta vez a outros colegas, que se tornariam conhecidos
como les éléves de Mauss, entre os quais se encontravam Denise Paulme, André
Schaeffner, George Devereux e Alfred Metraux."”

A partir de 1935, ainda sob a tutela de Griaule, seriam empreendidas outras
missoes, uma delas conhecida pelo toponimico Saara-Sudao, contando desta vez
com a participacdo da entdo jovem Denise Paulme que, posteriormente, com
outros colegas, viria a se empenhar na ampliagio institucional das pesquisas et-
nograficas africanas na Franca, notadamente através da Fundacao do Centro de
Estudos Africanos, subsidiado pela Ecole Pratique des Hautes Etudes (Ve sec-
tion), e na criacdo em 1960 dos Cahiers d’Etudes Africanes. Outras missoes seriam
empreendidas em 1936-1937, 1938-1939 e 1946-1947, das quais participariam, em
momentos diferentes, S. De Ganay, D. Lifchitz, G. Dieterlen, Jean-Paul Lebeuf
e Genevieve Calame-Griaule.'®

Talvez, mais importante do que os objetos coletados ou pilhados pela pri-
meira Missdo, sem duavida, foi a experiéncia de campo vivenciada tanto por
Griaule quanto por Leiris. O primeiro transformaria o contato inicial realiza-
do com os Dogon, no Sudao francés, atualmente Mali, em sucessivos retornos
a0 campo, e que resultou, ao longo dos anos, em monografias sobre diferentes
aspectos do sistema simbodlico Dogon: ritos, crengas, mitos, representacgoes reli-
giosas e metafisicas daquele povo.”” Seduzido desde cedo por poder e prestigio,
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Griaule tornou-se chefe de escola e titular, em 1943, da primeira citedra de
etnologia geral na Sorbonne.

Quanto a Leiris, sua producao intelectual é de dificil classificagio, pois exce-
de o simples 4mbito da antropologia e da etnologia.”’ A maior prova disso talvez
seja o seu testemunho pessoal consignado nas paginas de LAfrique Fantome, que
veio a lume em 1934, exatamente um ano apods o seu retorno da Missao.?! Trata-se
de um livro dificil de rotular. Para alguns, livro de juventude e, provavelmente,
pelo género diario, o menos representativo do seu estilo e da sua carreira. Para
outros, uma espécie de romance de formacao (bildung) do etnélogo, ou a auto-
biografia®? ja embriondria e desenvolvida com maior apuro literdrio em Luage
d’Homme, publicado em 1935, inspirado na melhor tradi¢ao das Confissoes de
Rousseau — alids, leitura bastante apreciada por Leiris e motivo de citagdo de um
trecho no curto Avant-propos da primeira edi¢ao do LAfrique Fantome, mais tarde
transformado em epigrafe no Prefacio da edicao de 1950. Finalmente, ha os que
concordam que A Africa Fantasma nao passa de um road books ou carnet de route.
Talvez, um relato iniciatico, que se mescla a critica histérica da antropologia, o
que nao deixa também de ser testemunho significativo para a compreensao da
histdria da pesquisa etnografica francesa.?

Para Michel Leiris, no entanto, o seu livro nada mais é do que um simples
diario intimo, cuja ambicdo maior era retratar a cotidianidade de uma viagem,
liberta das suas formas mais convencionais, permitindo que o préprio narrador
se deixasse entregar as surpresas do acaso, aberto a todas as liberdades possiveis:
pensamentos, sonhos, fantasias eréticas, ficcoes, acontecimentos importantes ou
insignificantes, convertendo-se em verdadeiro exercicio interlocutério travado
entre ele proprio e alteridades possiveis. A sua Africa Fantasma pode também
ser lida como a evocagao de um desejo inicial de evasao, seguida por desilusoes
e absoluta soliddo no continente africano. A nua experiéncia da viagem, revelada
por uma certa frustragio, vem a tona em varias passagens do diario:

4 de abril de 1932:

Este didrio ndo é uma histéria da Missao Dacar-Djibuti, nem o que se conven-
cionou chamar “relato de viagem”. Nao sou qualificado para dar um apanha-
do geral dessa expedicao cientifica e oficial. [...] Eu poderia editar um livro
que fosse um romance de aventuras bastante mondtono (nao estamos mais na
época de Livingstone, dos Stanley e nao tenho animo de embeleza-lo), ou um
ensaio mais ou menos brilhante de divulgacdo etnografica (deixo essa tabela
aos profissionais de ensino, dominio que nunca foi exatamente o meu). Prefiro
publicar essas notas. Apesar de nelas encontrarmos o plano da viagem, os ecos
do trabalho que fizemos, as nossas tribulagcdes mais marcantes, elas ndo cons-
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tituem nada além de uma crénica pessoal, um didrio intimo que poderia muito
bem ter sido redigido em Paris, mas ocorre ter sido escrito durante um passeio
pela Africa (1996:394-395).

S de abril de 1932:

Entediado, procuro me distrair escrevendo esse diario, que se torna meu prin-
cipal passatempo. E quase como se eu tivesse tido a nitida ideia da viagem para
redigi-lo... (1996:402).

Em momentos distintos da Missao etnografica, parte dos manuscritos do
diario, ainda em cépias carbonadas, seria enviada pelo autor a sua esposa Zette,
em Paris — Zette (Louise Godon) foi sua interlocutora constante e principal in-
centivadora da publicacao do didrio. E para ela que Leiris fantasmatiza sua ex-
periéncia, como objeto ausente do desejo, o que posteriormente serd transferido
para Emawayish.

18 de dezembro de 1931:

Estar longe de uma mulher e viver na auséncia, que estd dissolvida e quase
apagada, que nao mais existe na qualidade de corpo separado, mas se transfor-
mou no espaco, na fantasmagorica carcaga por meio da qual nos deslocamos
(1996:298).

Em 1933, o préprio Leiris se encarregaria de enviar o material a editora
Gallimard, com o titulo despretensioso e pouco sedutor De Dakar ¢ Djibout
(1931-1933). Por insisténcia de André Malraux, que havia tomado conhecimento
do referido diario ainda em fase de elaboragio, e quem também decide publica
-lo, Leiris acabou se convencendo da necessidade de achar um outro nome mais
atraente ¢ de impacto para a comercializag¢do do livro, que ficou conhecido pelo
nome de LAfrique Fantome, aludindo a propria experiéncia fantasmatica viven-
ciada num continente que em nada mais correspondia as suas fantasias nem aos
sonhos que o motivaram a empreender tal viagem.

A aparigio do didrio, em 1934, causaria pouca repercussdo no meio académi-
co — a maioria da qual negativa, como foi o caso de Marcel Griaule, com quem
Leiris fora forcado a romper a velha amizade. A forma e o contetido, inovadores
para a época, de uma narrativa que buscava indagar e desnudar a propria essén-
cia do trabalho do etndgrafo em campo nao s6 desagradaria a Griaule, que reagiu
de forma temperamental a determinadas passagens em que Leiris poe em xeque
os proprios métodos utilizados pela Missdo, pois imagina que Leiris pudesse
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transformar tal experiéncia em relato cientifico destinado ao publico académi-
co. Ainda maior foi decepc¢io de Leiris com a desaprovacao de Marcel Mauss.?
As criticas de seu mestre foram, certamente, as que mais o tocaram, como ele
proprio revela em diario péstumo, datado de 3 de abril de 1936, publicado pela
Gallimard em 1992:

[...] Mauss afirma que eu sou um “literato”, que “eu nao sou sério”; declara ain-
da que este livro foi bastante prejudicial aos etnégrafos diante dos coloniais.?

Embora fosse sensivel a intencao literaria do autor do diario, Mauss punha
em davida o principal objetivo de Leiris na Missao, isto é, a seriedade cientifica
de suas observacoes etnograficas, criticando o fato de ter exposto os etndgra-
fos da Missao vis-a-vis 0s nativos, o que poderia desacreditar futuros trabalhos
etnograficos patrocinados pelo governo francés. Mesmo ressentido por nio ter
correspondido as expectativas tal como desejara, salvo as da sua entourage mais
proxima (Denise Paulme, André Schaeffner e Deborah Lifchitz), Michel Leiris
se recompensava na medida em que néo havia cedido a tentagdo de omitir deta-
lhes reputados por seus colegas como indesejaveis, revelando desde ja uma posi-
cdo independente na antropologia da época. Anos mais tarde, em plena vigéncia
do governo de Vichy, em 1941, chegou a assumir uma posicdo declaradamente
“antipétainiste”, fato que concorreu para que o seu livro fosse censurado e retira-
do de circulagio, conforme decreto ministerial.?

Com o recuo do tempo é possivel entender melhor as causas da méa reputa-
¢ao do livro 4 Africa Fantasma no contexto académico da época. No momento
em que a pesquisa de campo comecava a se afirmar e a se institucionalizar na
antropologia francesa, a exposigio publica de qualquer diario de campo, além de
inoportuna, em nenhuma hipdtese seria vista com bons olhos, presumindo-se
que uma das principais fungoes de um diirio seja a de conter essencialmente im-
pressoes e informacoes confidenciais do pesquisador a espera de sistematizagio e
interpretagio futuras dos dados recolhidos em campo. Em geral, esse género lite-
réario, quando publicado, deveria sempre suceder 4 monografia de base, conferin-
do-lhe credibilidade necessaria por meio de prova cientifica da pesquisa — jamais
pensada como o seu inverso, ou seja, antecedendo um trabalho monografico que
estivesse ainda por vir, como foi o caso de Leiris.

No entanto, muitos sao os casos em que as publicacoes dos didrios de campo
dos antropologos sao esperadas com grande curiosidade e interesse, seja suce-
dendo as suas principais monografias, como aconteceu com Lévi-Strauss, seja
através de publicacoes postumas, como o diario de Malinowski. Este altimo
exemplo talvez venha a ser o mais famoso na histéria da antropologia pois, quan-
do publicado em 1967, com o aval da esposa Valetta Malinowska, o diario pro-

191



duziu um verdadeiro escindalo devido ao teor polémico da narrativa, como nas
famosas paginas em que se evidenciam o desprezo e o tédio do antropdlogo em
relagdo aos nativos trobriandeses (Malinowski, 1967).

No primeiro caso, 0 mais comum, e provavelmente o exemplo mais bem suce-
dido, esta Tristes Tropicos, publicado em 1955 — embora nao se trate de um diario
stricto sensu e sim de um texto altamente elaborado do ponto de vista literario,
com a devida cautela do autor em preservar o maximo possivel a sua intimida-
de, apenas deixando-a transparecer na medida das suas proprias conveniéncias.
Quando Lévi-Strauss se coloca como foco da sua propria narrativa etnografica,
ele o faz para realgar e valorizar a argucia das suas observacoes e interpretagoes
sobre as populagoes que chegou efetivamente a visitar no Brasil central, elemen-
to requisitado na época pela antropologia exdtica; ou quando frequentemente
consegue transformar a sua metedrica permanéncia em campo numa experiéncia
enraizada e reflexiva sobre o trabalho do antropdlogo em geral, como condi-
cao iniciatica e, portanto, imprescindivel a toda e qualquer monografia futura.”’
Além disso, havia sido Tristes Tropicos que lhe rendera a popularidade para além
do mundo académico, inclusive pela sua inquestionavel qualidade literaria, che-
gando até mesmo a ser aventado para o conhecido prémio Goncourt.

O livro de Lévi-Strauss despertou também, na época, o interesse de Leiris,
que lhe dedicou em 1955 um ensaio intitulado A travers Tristes Tropiques. O pri-
meiro contato de Leiris com Lévi-Strauss ocorreu em fevereiro de 1948, quando
este retornou a Paris e assumiu a subdirecdo do Museu do Homem. Depois da
publicacdo de Tristes Tropiques, em 1955, houve naturalmente por parte da im-
prensa especializada uma tentativa de aproximagao com LAfrique Fantome, mo-
tivada tanto por algumas afinidades tematicas e de género literario quanto pelas
perspectivas conceituais e etnograficas diametralmente opostas.

Na antropologia francesa, nao faltariam outras tentativas similares, como
Les Flambeurs d’hommes, de Marcel Griaule, em 1934; L’Ile de Paque, de Alfred
Metraux, 1941; Afriqgue Ambigiie, de Georges Balandier, em 1957; L’Exotique et
quotidien, de Georges Condominas, em 1965, entre outros. As publicacdes aqui
referidas elucidam percursos e percalcos eventuais do antrop6logo no campo;
porém, na maioria dos casos, antes de virem a lume, foram retocadas conforme
os interesses de cada um de seus autores.

Como bem observou Jean Jamin, no caso de Michel Leiris, 4 Africa Fantasma
precederia dois de seus trabalhos reconhecidamente mais etnoldgicos. O primei-
ro, La Langue secréte des Dogons de Sanga (A Lingua Secreta dos Dogons de Sanga),
que aparece em 1948, com uma diferenca de 15 anos em relaco a publicagao do
diario, fornece como base da interpretagao etnografica os dados recolhidos entre
os dogons durante a Missao Dakar-Djibouti. O segundo, La possession et ses aspects
théatraux chez les Ethiopiens de Gondar, vem a publico 25 anos depois, em 1958,
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sendo uma espécie de ampliacao e aprofundamento de algumas das observagoes
etnograficas contidas na segunda parte de LAfrique Fantome, ali apenas ligeira-
mente esbogadas.

Considerado desta perspectiva, o diario de Leiris, mesmo quando lido con-
comitantemente as duas monografias posteriores, nao se presta nem como um
indicador etnografico preliminar daquilo que ele viria a escrever posteriormen-
te, muito menos como respaldo cientifico da prova de que esteve em campo,
conservando, deste modo, a sua plena autonomia e singularidade em relacao as
duas referidas obras. Sobre este aspecto convém observar que o proprio Leiris
chegou a comentar que a sua Africa Fantasma poderia bem ter sido escrita em
Paris, mas ocorreu té-la escrito durante “une promenade en Afrique” (1996:395).
Coincidentemente, 0 mesmo principio que havia inspirado Raymod Roussel -
a quem Leiris tanto admirava — em seu romance Impressions dAfrique (1963).
Como se sabe, a Africa referida no livro de Roussel é inverossimil: um lugar ima-
ginario que nao corresponde a natureza dos fatos narrados, inclusive pela opcao
do autor de escrever sua narrativa ficcional, aludida a uma pressuposta aventura
no continente africano, dentro de um luxuoso automével, hermeticamente fecha-
do, que lhe servia de moradia e também onde costumava passar a maior parte de
seu tempo, em constantes deslocamentos entre paises europeus (Leiris, 1987).

Quem sabe se na base desse aparente paradoxo nio reside a propria forca e
originalidade do LAfrique Fantome de Leiris? Passemos a concentrar o foco de
leitura sobre algumas das muitas possibilidades que a narrativa do diario nos
oferece como ponto de partida e, portanto, de reflexdo, sem nenhuma pretensio,
contudo, de esgota-los.

A Africa no espelho da literatura

10 de dezembro de 1931:

Na estrada, o carater exético se acentua. Os tropicos, exatamente tal como
o imaginamos. Paisagem desconcertante, por se assemelhar aquilo que esperdvamos
(1996: 289).

Partir rumo 2 Africa foi para Leiris uma espécie de transformacio decisi-
va,?® ocasido propicia para romper e superar as amarras de uma personalidade
fragil e introspectiva, frequentemente propensa a depressoes.” Além disso, o en-
gajamento surrealista (1924 a 1929)*° deixou-lhe como legado a imagem de uma
Africa associada a uma espécie de nostalgia das origens, a0 mesmo tempo forca
subversiva e liberatéria, capaz de demover o velho mito de um Ocidente detentor
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de valores universais, conforme exprime no Predmbulo a sua A Africa Fantasma,
escrito em 1981:

A Africa Fantasma me pareceu se impor; alusao, por certo, as respostas dadas
ao gosto que tenho pelo maravilhoso, por alguns espetdculos que cativaram
meu olhar ou algumas instituicoes que eu estudara, mas expressao sobretudo
da decepcao de um Ocidente desconfortdvel na prépria pele, que esperava lou-
camente que essa longa viagem por regioes, até entdo mais ou menos isoladas,
e um contato verdadeiro com seus habitantes, por meio da observacgio cienti-
fica, fizessem dele um outro homem, mais aberto e curado de suas obsessoes.
Decepcao que, de alguma maneira, levava o egocéntrico que eu nao deixava de
ser a recusar, por intermédio de um titulo, a existéncia plena dessa Africa, na
qual eu encontrava muito, mas nao libertagio (1996:87).

Com efeito, a fantasia da viagem como ruptura radical e “o desejo de romper
com a vida futil” que levava em Paris representaram inicialmente para Leiris
a fantasia de renascimento, o principal motivo da sua ida para a Africa. Deste
modo, a perspectiva da viagem seria capaz de romper com determinadas angus-
tias que tanto o aprisionavam e o atormentavam, como ele proprio verbalizara
poucos meses antes da partida, ao se referir a ela como “um meio de lutar contra
o envelhecimento e a morte, precipitando-se impetuosamente no espago para
escapar, pelo menos no plano imaginario, da marcha do tempo” (Leiris, 1992).’!

O efémero sentimento de poder escapar da finitude, isto é, a ilusao de ir além
de si mesmo, tornava-se espécie de obsessdo fantasmatica ja verbalizada por ele
ao seu psicanalista, Adrien Borel, como bem chamou a atencao Aliette Armel em
livro biografico sobre o autor do diario (1997:315). Dito de outra maneira, aque-
le que parte mata aquele que foi, para fazer renascer aquele que devera ser, tal
como o sentimento experimentado por um dos personagens prediletos de Michel
Leiris, o Ismael, criado por Melville no Moby Dick, que a cada nova crise, recor-
rendo sempre ao mar, entregava-se por inteiro a aventura da navegacdo como
substituto da prépria morte, na esperanca de poder renascer ao término de cada
viagem.*? Em 1957, Leiris tenta o suicidio, restando em coma por quatro dias. Tal
ato € por ele considerado ndo um simples acidente, mas uma etapa essencial de
sua existéncia (Leiris, 1992b).

Guardada as devidas proporgoes, a ideia de périplo etnografico pelo conti-
nente africano assume para Leiris uma espécie de prova iniciatica que, trans-
cendendo o plano da autorrealizacao profissional, logo adquire uma dimensao
existencial mais ampla e complexa em sua vida. E em torno dessa experiéncia
pessoal que Leiris ird conceber e desenvolver o seu diario, ao qual subjaz o de-
sejo ambivalente de ordenar e exprimir textualmente o visivel, ora através do
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tom confessional (como no processo psicanalitico iniciado com Adrien Borel, an-
tes da viagem),> ora através de regras formais recomendadas por Marcel Mauss
aos etnografos iniciantes. Desse duplo e ambiguo movimento, entre literatura
e antropologia e vice versa, vao se formar e compor o contetiido e a narrativa do
LAfrique Fantome.

Sobre os vinculos existentes entre etnologia francesa e literatura ja chamou
a atencao Vincent Debaene.** O didrio de Leiris, como lembra Debaene, nao foi
um fendémeno isolado, mas se repetiria entre muitos dos etnografos franceses
que realizaram pesquisas de campo e, ao retornarem, converteram o material
recolhido ndo apenas em monografias de cunho cientifico, como também
souberam extrair daquele material a inspiracdo necessdria para a publicagio
de géneros fronteiricos cujo valor literario é inquestionavel. Este foi o caminho
seguido por Leiris ao publicar o seu LAfrique Fantome, em 1934, e La Possession
et ses aspectes théatraux chez les Ethiopiens de Gonda, em 1958. Foi o mesmo seguido
por Lévi-Strauss, ao publicar La Vie familiale et sociale des indiens nambikwara, em
1948, e Tristes Tropiques, em 1955.

Ao fugir do esquema preconcebido do relato de viagem e do didrio de campo,
Leiris desliza quase sub-repticio para uma narrativa intimista, sob um “angulo
meio-documentario meio-poético” (1996:89), através do qual, ndo se contentan-
do apenas em registrar aquilo que viu e que soube apreender através do olhar,
questiona a propria experiéncia etnografica.

Como lembra Maurice Blanchot, aquele que escreve um didrio intimo se colo-
ca momentaneamente sob o risco e a protecdo dos dias comuns.** Portanto, o calen-
dario é o seu maior inimigo, mas é também o seu cimplice: companheiro, inspi-
rador e protetor. Deste modo, os pensamentos e as suas transposicoes se enraizam
na perspectiva fixada pelo ritmo prosaico dos dias, que a experiéncia do cotidiano
é capaz de suscitar. Dai porque nao ser possivel imaginar alguém mais sincero do
que aquele que se propoe a escrever um didrio, como foi o caso de Leiris.

A sinceridade é a sua maior arma: foi essa transparéncia que lhe permitiu
langar davidas sobre a Missdo, 20 mesmo tempo em que converteu a marcagio
regular dos dias em documento vivo. Por isso, também nio lhe escaparam cri-
ticas direcionadas aos métodos empregados pela Missao, como, por exemplo, a
forma e o meio de coletar alguns artefatos destinados a comporem as colecoes do
Museu de Etnografia, o que lhe parecia muitas vezes pilhagem, rapto ou furto
de objetos sagrados, contradizendo o que ele proprio havia escrito pouco antes
da viagem, a pedido de Georges-Henri Riviere, sobre as Instructions sommaires
pour les collecteurs d’objets ethnographiques, brochura destinada aos viajantes e aos
administradores coloniais.

Em missiva datada do dia 19 de setembro de 1931, posteriormente anexada a
edicao de LAfrique Fantome, Quarto-Gallimard, publicada em 1996, Leiris per-
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mite-se criticar, do ponto de vista ético, o método empregado na coleta de objetos
para a formacao de colegoes no museu, que mais se assemelhava a pilhagem ou
transacdo comercial:

[...] Os métodos empregados para a investigacdo parecem muito mais interro-
gatérios perante juizes do que conversas num plano amigavel, e os de coleta
de objetos sdo, nove em cada dez, métodos de compra forcada, para nao dizer
de cobranga [...] Tudo isso langa certa bruma sobre a minha vida e eu tenho
apenas a consciéncia meio tranquila [...] Tenho a impressao de que se anda
num circulo vicioso: pilhamos os Negros sob o pretexto de ensinar as pessoas
a conhecé-los e ama-los, isto é, no final das contas, quer-se formar outros etné-
grafos que irdo também “amar” e pilhar” os Negros (1996:204).

A experiéncia etnografica vivenciada por Leiris revela-se bem mais pela ri-
queza do contetido introspectivo do que pela prépria técnica narrativa, docu-
mental, que se costuma esperar de um diario de campo. Ao contrario de periodos
elaborados, que mais tarde irdo caracterizar o estilo de Leiris em outras obras, 0
leitor encontrara em seu didrio anotagdes breves, descricdes pontuais, alguns co-
mentarios curtos, outros longos, passagens, flashbacks, testemunhos ocasionais,
declaracgoes intimas (relatos de sonhos, devaneios, esquetes autobiograficos) e,
finalmente, uma profusao de referéncias contextuais e histéricas. Na narrativa
do didrio uma profusao de géneros se mescla a confundir o leitor: coloquialis-
mo e expressoes eruditas, termos populares e neologismos, vernaculos nativos e
estrangeirismos, pornografia e expressoes literarias.’® Todavia, a visao poética
e obliqua do narrador permite-lhe apreender a realidade através de detalhes vi-
vos e significativos, sem a preocupacao heuristica, como fara nos trabalhos mais
etnoldgicos, aqui ja referidos.

Influenciado pelo ritmo proustiano das intermittences du coeur, que Leiris pre-
fere nomear de états de tangence (estados de tangéncia), o didrio se divide em
duas partes. A primeira se inicia com a partida de Bordéus, no dia 19 de maio
de 1931, e prossegue até a chegada as fronteiras etiopes (Abissinia), no dia 20 de
abril de 1932. Dai em diante abre-se a segunda parte do diario, que cobre o pe-
riodo que vai até o fim da viagem, ou seja, até o dia 16 de fevereiro de 1933, nas
proximidades do porto de Marselha, momento em que Leiris resolve colocar um
ponto final na sua viagem.
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Entre o sensivel e o inteligivel
18 de abril de 1932:

A tensdo aumenta: durmo no terrago, sob um vento furioso. O calor é sufocante.
O capacetesecanacabecaecomprimeatesta, pois se tornou muitoapertado. Nossas
faces, nossos bracos, nossos joelhos estdo moreno-avermelhados. Quantos quil6-
metrostivemosdepercorrerpara,finalmente,nossentirmosnolimiar doexotismo!
(Leiris, 1996:417).

Enquanto na primeira parte do didrio a narrativa mais importante incide
sobre os Dogon de Sanga, que lhe rendera a monografia posterior intitulada La
Langue secréte des Dogons de Sanga, a segunda, bem mais prolongada do que a pri-
meira, é ocupada pela atencio especial que o autor dedica ao culto de possessio
dos zar, aprofundado e transformado posteriormente em monografia também
cléssica, aqui ja referida — La possession et sés aspects thédtraux chez les Ethiopiens
de Gondar.

A tensdo da narrativa se evidencia nessa segunda parte da viagem, quando,
deixando o Sudao, a Missao avanga em direcao ao territério etiope. Chega final-
mente o momento de grande expectativa em que Michel Leiris se indaga sobre
a busca de uma alteridade radical, isto é, quanto tempo de distincia ainda lhe
faltaria para poder franquear o limiar do tao esperado exotismo (1996:417).

A transposicao das fronteiras etiopes coincide com o dia da passagem de seus
31 anos e € 0 momento em que as suas expectativas em relagao a viagem parecem
atingir o seu ponto maximo, conforme sugere ele préprio através de carta a sua
esposa. A Abissinia parecia-lhe um mundo 2 parte, tdo singular quanto a Africa
heroica dos pioneiros, como nas imagens fixadas por Joseph Conrard no Heart of
Darkness e no Lord Fim — fontes de inspiracao para Leiris que o levaram um dia
a imaginar escrever um romance de aventura, tendo como protagonista princi-
pal ele préprio, confrontando-se com situagoes extremas, conforme comenta em
missiva datada de 30 de maio de 1932:

Releio o Lord Jim e penso em mim. A tnica coisa a qual serei eternamente
grato ao Doutor Borel nao ¢ nenhum pouco a cura psicanalitica — coisa insig-
nificante, como sao todos os preceitos médicos e todas as coisas praticas — mas
de ter compreendido que foi este livro que eu precisava, este personagem que
eu necessitava representar (1996:469).

A viagem pelo continente africano arrastava-se, enfadonha, exceto o seu in-
teresse em registrar os dias. Mas nao tardaria para que a sua inspiracdo poética
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pouco a pouco cedesse lugar ao do etndlogo que, reconhecendo a inutilidade
da viagem como meio de evasdo, entregue as incertezas do acaso que o proprio
espirito de aventura lhe fraqueava, tomasse agora consciéncia de uma realidade
que se tornava mais palpavel. E que a Africa antes por ele idealizada ndo mais
correspondia a realidade dos fatos observados:
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31 de janeiro de 1932:

Cada vez mais diminui o nivel de exotismo [..] Tenho de olhar as
fotos que acabaram de ser reveladas para me ver em algum lugar
que se assemelhe a Africa. Estas pessoas nuas que observamos
nas placas de vidro, nés estivemos entre elas. Miragem engracada
(1996:339-40).

Como se pode observar, a Africa real, que comecgava a se revelar ao seu olhar,
tornava-se menos excitante do que as suas projecoes fantasmaticas sobre aque-
le continente. A espontaneidade e a sinceridade que imaginara poder encon-
trar nas relacoes estabelecidas com os nativos se transformavam em puras
representacoes, pois, conforme se pode ler em diferentes trechos do diirio,
sentia-se frequentemente enganado pela astiicia de seus informantes, que cos-
tumavam esconder-lhe ou truncar voluntariamente os elementos essenciais
das suas experiéncias:

4 de outubro de 1931:

Pensando bem, tudo isso parece bastante artificial. Que comédia sinistra
esses velhos Dogon e eu representamos! Europeu hipdcrita, todo agticar e
mel, dogon hipdcrita, tdo cortés porque é o mais fraco — e, alids, habituado
aos turistas — ndo serda a bebida fermentada compartilhada que nos tornara
mais achegados. O Gnico vinculo que hd entre nés é uma falsidade comum
(1996:225).

31 de outubro de 1932:

Comecava a me cansar da investigagado. Malkan Ayyahou e sua familia comeca-
vam a me aborrecer. Cada vez menos, eu era capaz de enxergar magos e Atrides
nesses ruasticos, todos simplesmente de uma avareza sordida. Emawayish e sua
maie nao me encantavam mais. Eu ficava enojado com o fato de que toda essa
aventura — que por muito tempo me parecia tio perfeita — tombasse brutalmen-



te no que desde sempre fora sua armacao mais ou menos secreta: uma questao
de grana. Teria me tornado completamente frio. Queria descansar... (1996:757).

Tal sentimento se encontra também presente em diversas anotagdes da se-
gunda parte do didrio, sobretudo no que diz respeito ao fenémeno ambiguo e
complexo que é o culto de possessdo dos espiritos zar, na Etiépia. Como observa-
dor e pesquisador responsavel pelo campo religioso na Missao, Leiris chegou a
participar do culto, levando-o a declarar no diario:

22 de julho de 1932:

Trabalho intenso, ao qual me entrego com assiduidade, mas sem um pingo de
paixao. Gostaria bem mais de ser possuido do que estudar os possuidos, conhe-
cer carnalmente uma “zara” do que conhecer cientificamente as suas causas e
efeitos. O conhecimento abstrato, para mim, nunca deixara de ser apenas a pior
das hipéteses... Mas a viagem continua. Ou antes, se arrasta (1996:560).

A prépria condi¢do de pesquisador na Missdo etnografica lhe serviu também
de empecilho para materializar suas fantasias e desejos sexuais por Emawayish,
filha da sacerdotisa Malkam Ayyahou, que lhe facultou as primeiras iniciagoes
no culto dos zar, a quem Leris dedicou boa parte de suas anotacoes. Emawayisk
¢ transformada em principal obsessao da experiéncia etiope, conforme chegou
a confidenciar a sua esposa, Zette. Referindo-se ao desejo pela sacerdotisa zara,
declara que se tratava apenas de fantasmas: “[...] fantasma que me perturbaram
(eu nao posso nega-los), mas que nao foram senio fantasmas”.’’

E também na estada etiope que Leiris estabelece importante contato com o
sacerdote cat6lico Abba Jerdme Madhin, que lhe fornece boa parte das informa-
coes relativas aos zar, especialmente como intérprete e tradutor:

27 de agosto de 1932:

A caderneta de Abba Jer6nimo — onde eu faco ele anotar as pressas o que a
velha diz ou sua filha, ou alguém do grupo — é para mim um mundo de revela-
¢oes cuja traducao sempre me faz mergulhar no delirio... (1996:602-603).

A parte da pesquisa dedicada a Etidpia, entdo Abissinia, € uma das que lhe
rendem mais comentarios em seu didrio e, por isso mesmo, a que mobiliza sub-
jetivamente Leiris a fantasmatizar sua experiéncia na Missao, podendo ser tam-
bém entendida como um recorrente desejo de transgressao — inclusive no sentido
atribuido por seu amigo George Bataille.*® Transgressao nao apenas no plano
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estético e conceitual, tal como preconizava Bataille, mas no 4mbito das normas
e das regras etnograficas, por meio da intromissao deliberada do autor no pro-
prio objeto de investigagdo, rompendo ja na época com alguns dos cianones da
etnografia proposta por Mauss, como se pode observar em alguns dos registros
de seu didrio:

31 de marco de 1932:

Engordei. Experimento uma ignébil sensacgao de pletora. Eu que esperava vol-
tar da Africa com aparéncia de um desses belos corsarios acabados. A vida que
levamos niao poderia ser mais superficial e burguesa. O trabalho, em esséncia,
nao difere muito de um trabalho de fabrica, firma ou escritério. Por que a in-
vestigacdo etnografica me faz pensar frequentemente num interrogatdrio po-
licial? Nao nos aproximamos mais dos homens ao nos aproximarmos de seus
costumes. Permanecem, como antes da investigacao, obstinadamente fecha-
dos. Posso, por exemplo, gabar-me de saber o que pensava Ambara, que todavia
era meu amigo? Nunca dormi com uma mulher negra. Que eu continue, entao,
europeu! (1996:391).

27 de agosto de 1932:

[...] Nao posso mais suportar a pesquisa metdodica. Preciso mergulhar no dra-
ma dessas mulheres, tocar as suas formas de ser, me banhar em carne viva.
Dane-se a etnografia! (1996:602).

Convém lembrar que um dos axiomas que ja se impunham a época, inclusive
recomendado por Mauss, era o de que o afastamento instaurado entre o pesquisa-
dor e o seu objeto deveria contribuir para que o processo de objetivacao pudesse
de fato ser plenamente efetivado na experiéncia etnografica, evitando, com isso,
que o objeto visualizado pelo etnégrafo se tornasse um mero alvo das suas even-
tuais projecoes fantasmaticas, o que ocorreu muito frequentemente com Leiris
durante a viagem. Para se ter uma ideia da impessoalidade que prescrevia o pro-
tocolo da observagao etnografica, segundo o corolario de Mauss, o conjunto de
entrevistas recolhidas por Griaule, intitulado Dieu d’eau, publicado em 1948, se-
ria todo escrito na terceira pessoa, ele proprio se autodenominando de “branco”
ou de “europeu”, para marcar a diferenga de seu interlocutor, Ogotémmeli.

No caso de Michel Leiris, tal axioma parece ter sido intencionalmente sub-
vertido. Talvez por isso mesmo, A Africa Fantasma permaneca ainda hoje um
trabalho intrigante e nada convencional, notadamente quando comparado ao
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repertério tradicional de publicacdes socioantropoldgicas de sua época. Ainda
mais se levada em conta a incipiente producio etnografica francesa.

O cariter inovador desta obra, entre outros aspectos, revela-se na medida em
que o seu autor consegue antecipar uma nova perspectiva de ver e interpretar o
proprio trabalho do antropdlogo, como numa desesperada tentativa de realizar
uma minuciosa etnografia da sua propria etnografia — o que se poderia hoje cha-
mar de uma ego-etnografia (1zard, Michel, 1983:138).

Parece-nos que € a partir desta perspectiva que se pode melhor compreender
o processo de elaboracao de seu livro, ndo podendo ser reduzido apenas ao plano
imediato do inteligivel, que evidentemente comporta o expositivo ¢ o demonstra-
tivo — alids, aquilo que se deveria esperar de um aluno de Mauss. Neste sentido,
grande parte do esforgo de Leiris pode ser entendido como manifestagao e possi-
bilidade intrinseca da propria acdo ou experiéncia interior e criadora, orientada
por intuigcoes no plano do sensivel, resultado de flutuagoes e variacoes de uma
personalidade plural e complexa, como foi a do autor de A Africa Fantasma. Isto
significa dizer que tanto o didrio quanto o restante de sua obra sao indissociaveis
de sua vida, pois representam tentativas de compreender a si mesmo.*

A proposito, convém lembrar que por ocasido da reedig¢do do livro A Africa
Fantasma, em abril de 1951 — portanto, transcorridos 15 anos da primeira edigao
— em novo preadmbulo, Leiris chega até mesmo a sugerir ao leitor uma espécie
de mea culpa, considerando a sua atitude um tanto quanto inconsequente em
relacdo ao contetido do diario, em especial diante dos dificeis problemas que o
continente africano vinha enfrentando depois da Segunda Grande Guerra. Apos
o retorno da Missdo, Leiris assume abertamente uma posicao intransigente em
face do colonialismo, engajando-se politicamente cada vez mais a favor da luta
pela independéncia dos povos africanos. Ao que tudo indica, tal postura reflete
também uma significativa mudanca em sua forma de repensar a antropologia,
buscando, a partir de entdo, € na medida do possivel, separar a pesquisa cienti-
fica da pesquisa autobiografica e da ficgdo. Este fato o levaria, de certo modo, a
reavaliar algumas posturas que chegou a embaralhar ou até mesmo a confundir
na experiéncia de campo durante a Missao.

Restituir & Africa aquilo que é importante do ponto de vista etnografico para o
entendimento e a compreensao dos povos africanos, ¢ os fantasmas — esse movedi-
¢o e nebuloso terreno em que havia desde cedo mergulhado —, transforma-los em
poderosa matéria de reflexdo e criagao estética na composicao de outras obras.*
Foi este o caminho por ele adotado ao publicar em 1939 o livro Lage d’homme e,
em 1938, no quadro do College de sociologie, o texto Le sacré dans la vie cotidienne,
ambos deliberadamente trabalhos autobiograficos e autoetnograficos.*
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Aporias

Depois da Missao e da apari¢ao de LAfrique Fantome, Michel Leiris passou
a se dedicar com maior frequéncia a literatura e a autobiografia.** A partir de
suas fichas e cadernos, os quais desde cedo costumava anotar recordacoes da
infincia e da juventude — andlogo ao processo do registro etnografico — Leiris
vai pouco a pouco construindo sua autobiografia, que convive lado a lado com
a literatura, como faria em Li‘fge d’Homme (1939) e La Régle du jeu (1948-1976),
esta dltima composta por quatro livros: Biffures (1948), Fourbis (1955), Fibrilles
(1966) e Fréle Bruit (1976).

As suas miltiplas vocagdes o levaram a tragar um percurso intelectual mul-
tifacetado que se exprime através de géneros fronteiricos que vao desde o diario
intimo, as etnografias, as autobiografias, as missivas até incursoes pela poesia,
pelo romance e o ensaismo diverso, passando igualmente por outras expressoes
literarias menos evidentes. Embora cada uma delas preserve as suas individuali-
dades, elas nao deixam, contudo, de se complementar e se articular harmonica-
mente no conjunto geral sobre o qual, em tltima instancia, repousa o substrato
de sua caleidoscoépica obra.

Nao quis exercer o magistério nem formar discipulado. Preferiu conservar-se
a margem, avesso a modismos académicos, indiferente a dogmas ou a sistemati-
zacoes rigidas, desinteressado como sempre foi por qualquer sombra de poder.
Sua carreira profissional foi sendo construida de forma irregular, pois além do
cargo que exerceu logo apods o retorno da Missao, em 1933, no Departamento da
Africa Negra (Museu de Etnografia do Trocadéro), seria também nomeado, em
1943, “chargé de recherche” no Centre National de la Recherche Scientifique
(CNRS) e somente em 1968 é que passaria a ser “directeur de recherche” na
mesma instituicao. Por outro lado, sua vida intelectual foi intensa, participou
ativamente de movimentos estéticos, literarios, conviveu sobretudo com pinto-
res, musicos e escritores importantes €, em menor proporcao, com o establishment
académico da época.”

Diferentemente de Griaule, que se tornou importante chef d%cole — nutrin-
do desde cedo a ambicao etnografica que lhe permitiu materializar um projeto
antropoldgico sobre os dogons do Sudao francés, atual Mali — Leiris, depois da
publicacdo do diario, apenas concluiria alguns trabalhos monograficos reconhe-
cidamente antropolégicos sobre rituais e campo religioso na Africa, resultado do
material de pesquisa colhido iz situ durante a Missao. Mesmo depois do rompi-
mento com Griaule, Leiris levou adiante o projeto de publicar, em outubro de
1948, A Lingua Secreta dos Dogon de Sanga, material recolhido durante a Missao.

Provavelmente, o projeto de pesquisa sistematica entre os dogons, levado a
cabo por Griaule, explique o fato de seu nome ter sido promovido a uma espécie
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de pai-fundador dos estudos africanistas em Franca, tendo como coadjuvantes os
que participaram da primeira Missao e de outras posteriores: Michel Leiris, An-
dré Schaeffner, Deborah Lifchtiz, Denise Paulme, Germaine Dieterlen, Germaine
Tillion, Solange de Ganay, Jean-Paul Lebeuf, Genevi¢ve Calame-Griaule.

Soma-se a repercussdo da Missao a contribuig¢do decisiva de Griaule sobre
as concepcoes cosmologicas dos dogons, o que lhe exigiu retornos peridédicos ao
campo, durante décadas, para acompanhar as cerimonias das mascaras. Tal pro-
jeto, sem davida, iria modificar fortemente o campo da pesquisa africanista em
Franca, notadamente o conhecimento sobre os modos de pensamento e sistemas
religiosos africanos. Essa iniciativa inspirou e fomentou na antropologia fran-
cesa a criacdo de uma nova perspectiva de estudos e pesquisas, que foi levada a
sério por varios dos colaboradores de Griaule: Leiris (1948), De Ganay (1941),
Dieterlen (1941), Jean-Paul Lebeuf (1936-37) e Genevieve Calame-Griaule, filha
de Griaule (1946). Posteriormente, outros aderiram a essa empreitada que entao
se propunha a apreender os sistemas de representacoes religiosas e metafisicas,
assim como de atividades rituais de algumas sociedades africanas, especialmen-
te da Africa ocidental e equatorial, enquanto totalidades significantes no plano
de sua producao mitica.

Ap6s a morte prematura de Griaule, em 23 de fevereiro de 1956, Germaine
Dieterlen assume o quadro de pesquisas africanistas na Ecole Pratique des Hautes
Etudes — de 1956 até sua aposentadoria, em 1973. Em 1968, Germaine funda no
CNRS o “Groupe de recherche sur les problemes religieux en Afrique occidentale
et équatoriale”, reunindo pesquisadores de sensibilidades diversas, isto é, tanto os
seguidores do paradigma griaulliano, quanto outros pesquisadores que, em bem
maior nimero, inspiravam-se no repertorio conceitual da antropologia social bri-
tanica ou em categorias analiticas econdmicas e/ou politicas, de orientacdo mar-
xista, que prosperaria na antropologia francesa no inicio da década de 1970. Deste
modo, o legado de Griaule se apresentava menos como uma escola e mais, simples-
mente, como uma marca ou sensibilidade do fazer etnografico ligado a um campo
particular, focalizado entre o religioso e o ritual, e que ficaria estabelecido como
um momento singular na formacao do campo africanista na Franca.

Uma das criticas mais recorrentes a geragao dos alunos de Mauss e a escola de
Griaule € a falta de um método dinidmico, pois tanto uma quanto a outra apenas
visualizavam e apreendiam os fendmenos sociais e religiosos — enquanto fatos
etnograficos — através de um tempo mitico e ndo da perspectiva de uma tempo-
ralidade histérica e dindmica, como faria Georges Balandier a partir do final dos
anos 60. Nao ha davida de que o autor de Sociologie actuelle de I’Afrique noir (1955)
impulsionaria a época a etnologia africanista francesa, seguido por muitos outros
que também partiam da compreensao dindmica de algumas sociedades africanas,
buscando apreendé-las a partir de suas mudancas sociais, sem subestimar o papel
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de determinados eventos sobre a reestruturacao da vida social e politica do con-
tinente africano.

Se a escola de Griaule nao mais consegue despertar fascinio nos antropdlogos
contemporaneos, menos ainda alimentar polémicas tedricas nem metodologicas,
o0 mesmo ndo se pode afirmar sobre a sua obra, tampouco sobre a contribuigio de
Leiris aos estudos africanistas em Franca.* Alias, tem toda a razao Lévi-Strauss
ao reconhecer publicamente a importancia do estilo e da sensibilidade de Leiris
como marca intrinseca de uma “cultura etnoldgica” francesa:

Com Michel Leiris e André Schaeffner, aqueles aos quais a etnologia francesa
deve sua fisionomia original: arte tanto quanto ciéncia, apaixonadamente aten-
ta ao que se cria e também ao que subsiste, recusam-se dobrar sobre ela mesma,
a escutar as ressonincias que nascem continuamente entre artes plasticas e a
musica, o saber e a poesia, o culto dos fatos e a imaginacio estética.”

A proximidade da etnologia francesa com a literatura ganhou relevincia na
primeira geracao formada por Mauss, nos anos 1920-1930, da qual Leiris é um
exemplo paradigmatico. A imaginacdo estética foi tonica recorrente, refletin-
do-se na forma pela qual Leiris e seus colegas souberam se exprimir em suas
narrativas, tanto através de escolhas e referéncias tematicas quanto da prépria
sensibilidade e maneira de visualizarem o objeto de pesquisa (mesmo naqueles
casos em que se pretendiam mais candnicos em relagao aos preceitos etnografico
ditados por Mauss).

Talvez, por essa razao, seja inevitavel a comparacio e o contraste entre estilos
de fazer antropologia na Inglaterra e na Franga: enquanto para os ingleses havia
predominincia de uma légica pragmatica, com maior énfase e interesse na orga-
nizagao social, na economia, nos sistemas de parentesco e nas regras de sucessao,
para os franceses sobressaia um modelo especulativo e filos6fico, orientado por
questoes relacionadas a religido, 4 mitologia, a arte e aos sistemas de pensamento.*®

Mas, independentemente de todas as diferengas — dos pontos de vista concei-
tuais, das orientacoes metodologicas ou das escolas — hd alguma coisa que une e
aproxima essa geracio formada por Mauss, certamente a paixao pela literatura
foi uma delas. Como bem assinalou Paul Valéry, “a poesia € o lugar dos pontos
equidistantes entre o puro sensivel e o puro inteligivel”.#” Neste sentido, A Africa
Fantasma de Michel Leiris como o restante de sua obra resultam do esforco de
franquear a comunicagao entre a sensibilidade poética e a linguagem etnografi-
ca. Mas, afinal, o que seria o trabalho do antropdlogo senao essa tentativa de (se)
manter (n)o ténue liame entre o sensivel e o inteligivel?
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Notas

* Para as citagcoes do didrio de Leiris, foi utilizada a edicao critica de Afrique Fantome
(Miroir de LAfrique), organizada por Jean Jamin (1996). Hé também a tradugéo do refe-
rido livro para a lingua portuguesa: A Africa Fantasma (2007).

1. E bastante vasta a bibliografia sobre o assunto. Ver, entre outros, os seguintes autores:
Kuklink (1991); Goody (1995); Asad (1973); Abrams (1991); Leclerc (1972).

2. Ver Mauss (1969); ver também Cohen (1962).

3. Sobre a emergéncia da etnografia francesa antes de 1914, ver os seguintes trabalhos:
Hazard (1998); Anselle & Sibeud (1988); Sibeud (1994).

4. Ver Dumont (1983).

5. Lévy-Bruhl (1925) sobre a importéncia da criacdo do Instituto; ver também L’Estoile
(2007).

6. Sobre o assunto € interessante consultar os artigos de Karandy (1982, 1981).

7. Sobre a formacdo do campo da antropologia na Franca é interessante consultar
Zonabend (1979); Chiva (1985, 1987); Lenclund (1987).

8. Sobre o0 assunto vale a pena consultar o verbete escrito por Jamin (1991).
9.E oportuno consultar Jamin (1996).
10. Sobre o assunto ver Dias (1991); Stoccking (1986).

11. A referida missao teve duracido de 22 meses, sendo realizadas as pesquisas em 15 pai-
ses: Senegal, Sudio francés, Haute-Volta, Dahomey, Niger, Nigeria, Cameroum, Tchad,
Moyen-Congo, Oubangui-Chari, Congo belga, Sudao, anglo-Egito, Abissinia, Eritreia
e Costa da Somalia. Ver o sugestivo texto de Lebeuf (1987) em que sintetiza a Missao
Dakar-Djibuti através da presenca marcante de Griaule.

12. Sobre o assunto ver: Caltagirone (1988).

13. A esse respeito, ver o 2° nimero especial da revista Minotaure (n° 2, numéro spé-
cial, Paris, 1933), consagrado a Missdao Dakar-Djibouti, com farto material iconografi-
co e textual explicativo, com textos assinados por Paul Rivet, Georges-Henri Riviere;
Marcel Griaule; André Schaeffener, Deborah Lifszyc e Michel Leiris.

14. Sobre este assunto, ver Griaule (1931, 1932, 1933); Leiris (1930); Jamim (1981).

15. Uma das preocupacoes de Marcel Griaule era de que a formagao de colecoes nao se
desse pelo acaso, motivada apenas pela emocao estética dos coletores: “Je tien a attirer
especialmente 'attention sur I'intéré qu’il y a de rassembler systématiquement des col-
lections concernant chaque objet [...] et de donner des directives a ceux que vivent sur le
terrain et qui n’attachent pas toujoursbassez d’importance a la valeur de cette documen-
tation. Le musée d’ethnografie du Trocadéro, qui contient des richesses inestimables,
ne possede, au point de vue afriacain, que peu de collections parfaitement déterminées
et comprenant des séries completes pour une contrée donnée. Par ailleurs, les objets
manquent pour certaines régions. Il importe de combler ces lacunes et de doter le pre-
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mier musée ethnographique francais de collections inégalables, qui continueront 'oeu-
vre de PExposition coloniale” (Griaule, 1996).

16. Maurice Leenhardt foi também outro nome importante no campo de formacéo da
antropologia francesa. Missionario protestante, Leenhardt foi enviado 4 Nova Caled6-
nia, onde permaneceu de 1902 a 1926, e seu material de pesquisa foi convertido na mo-
nografia sobre os kanaks, no livro Do Kamo, publicado em 1947. Nos finais dos anos
1920, Leenhardt ja havia estabelecido contatos intelectuais com Lévy-Bruhl e Marcel
Mauss, dedicando-se, assim, cada vez mais, a sua carreira académica. Em 1941 foi no-
meado professor na Ecole Pratique, tornando-se o sucessor de Marcel Mauss depois de
sua aposentadoria.

17. Sobre o contexto intelectual da época, especialmente a relacdo de Mauss com os seus
alunos, ver a biografia de Mauss escrita por Fournier (1994).

18. Depois da Missao Dakar-Djibuti, Griaule organizou novas expedicoes. Em 1935,
a Missao Saara-Sudao que o conduziria novamente aos Dogon, em 1936-37 a Missao
Saara-Camardes, através da qual ele retorna pela terceira vez as falésias de Bandiagara
e, finalmente, em 1938-39, a Missao Niger-Lago Iro.

19. Ver Griaule (1936, 1938, 1948, 1965).

20. Entre os diferentes estudos sobre a obra e a trajetdria intelectual de Michel
Leiris, destacam-se: Beaujour (1980); Bréchon (1973); Butor (1960); Chappuis (1973);
Cogez (1993); Harel (1994); Huguier (1990); Juliet (1988); Maubon (1994); Nadeau
(1963); Peyré (1993); Poitry (995; Armel (1997).

21. Para as citacoes, foi utilizada a edicao critica de Afrique Fantéme (Miroir de IAfrique),
organizada por Jean Jamin (1996).

22. Ver Lejeune (1975, 1986).
23. Sobre o assunto, ver Mercier (1994:29-42).

24. E interessante observar que Marcel Mauss aconselhava o aprendiz de etnégrafo a ter
sempre em maos “un jounal de route ou [il] notera chaque soir le travail accompli dans
la journé” (1967:11).

25. Sobre o assunto, ver Leiris (1992:302-303). E igualmente sugestivo ver a carta que
André Schaeffner escreveu a Leiris, datada de 21 de fevereiro de 1932, na qual comenta
o teor das declaracoes contidas no didrio de Leiris. A referida carta foi publicada na
revista Gradhiva 9 (1991:14-15).

26. Paul Rivet, entdo diretor do Museu do Homem, também assume uma posicao
antipétainiste e é obrigado a fazer exilio voluntario na América do Sul. Também
George Henri Riviere é destituido do cargo de conservador no Musée de Arts et Tra-
ditions Populaires pelas mesmas razoes. Sobre o assunto, € interessante consultar o
artigo de Meyran (1999:203-220). Ver também Fabre (1997:319-400).

27. E interessante consultar Fernanda Peixoto (2006:287-310, 2007:19-23).

28. E interessante consultar um trecho de didrio, provavelmente escrito em 1929, em que
Leiris reflete sobre a necessidade vital dessa ruptura com a cotidianidade por meio de
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uma agao concreta, isto é, a realizacdo de uma viagem, também associada a afirmacao
de sua virilidade: “Trouver le concret c’est trouver la virilité a 1égard des choses, c’es-
t-a-dire avoir une attitude virile vis-a-vis d’elles, de méme qu’inversement une femme
peut représenter tout le concret et étre la seule chose vraiment réelle, en raison de cette
virilité qu’elle suscite de notre part. La raport de virilité, de nous aux choses, nous I’éta-
blissons sans peine quand nous somme en voyage, a cause de la fraicheur des spectacles
qui se trouvent perpétuellement renouvelés, par suite plus agissants, plus aptes a susciter
notre désir, donc a nous maintenir dans cette attitude profondément active, ol la force
dont nous disposon a trouveé son point d’appui” (Leiris, 1987:208-210). Ver igualmente
carta de 10 de agosto de 1932, reproduzida no LAfrique Fantome, edicao organizada por
Jamin (1996:582).

29. Sobre a fragilidade psicoldgica de Leiris, ver a biografia de Leiris escrita por Aliette
Armel (1997:527-632), notadamente os capitulos “Vers le suicide” e “Revenir a la vie”.

30. Sobre o envolvimento de Leiris com o Surrealismo, ver Nadeau (1964). Também ver
o sugestivo livro de Sermet (1997).

31. Ver Leiris (1992:33). E interessante consultar trecho inacabado, escrito por Leiris,
provavelmente datado de 1929, em que o autor, em tom confessional, reflete sobre a sua
obssessdo em relacdo ao tempo: “Dans le voyage il semblerait que, se livrant a espace et
s’y jetan a corps perdu, on échappe par la méme a la marche du temps, qu’on la remonte
en quelque sort a mesure qu’elle progresse, et qu'on parvient ainsi a annuler tous ses
ravages, si terribles quand on reste immobiles et voués a leur machoires, ainsi qu'un
minéral friable rongé par I’érosion. Cette fuite qui consiste a lutter contre 'obsession
du temps en lui opposant celle de 'espace...” (1992b:.210). Sobre a tematica da morte na
obra de Michel Leiris, ver Juliet (1957).

32. Ver Melville (1994 :21).

33. Em entrevista concedia a Sally Price e Jean Jamin, Leiris comenta sua divida para
com a psicanalise, pois através dela, depois da missao, se tornou também etndlogo (Leiris,
1922:52-53).

34. Sobre a influéncia da literatura na producio antropoldgica francesa é interessante
consultar o livro de Debaene (2010).

35. Ver Blanchot (1959:252-259).

36. Sobre as variacoes da narrativa do LAfrique Fantome € interessante ver os comenta-
rios de Clifford (1988:165-174).

37. Inclusao de nota de rodapé de carta a sua esposa, datada de 31/12/1932, p. 840.

38. Ver o sugestivo artigo de Leiris, intitulado “De Bataille I'impossible a 'impossible
‘documents’ (1963:685-693). Ver também Ecrits d ailleurs, Georges Bataille et les ethnologues
(1987b).

39. Ver a entrevista de Leiris concedida a Jean Schuster, 1990.

40. E interessante também ver a esse respeito a entrevista de Leiris concedida a Irmeline
Hosmann ( 1967:34).
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41. Ver também o livro de Hollier (1995, 1993).

42. Leiris declara em entrevista: “Devo confessar francamente que dei mais importin-
cia 2 minha atividade literaria do que a etnologia. Mas seria falso supor que néo tive um
trabalho como antropélogo por varios anos [...]”. Ver Corpet (1985:38).

43. Sobre suas amizades e relacoes no mundo da literatura e das artes, ver a biografia
intelectual de Armel (1997).

44. James Clifford é um dos autores contemporaneos a reconhecer o legado e a inovacgao
da obra de Griaule. Ver Clifford (1988:55-91).

45. “Avec Michel Leiris et André Schaeffner, il est de ceux auxquels ’ethnologie fran-
caise doit sa physionomie originale: art autant que science, passionnément attentive a ce
qui se crée autant qu’a ce qui subsiste, refusant de se replier sur ele méme, a ’ecouter des
résonances qui naissent continiment entre arts plastiques et la musique, le savoir et la
poésie, le culte des faits et 'imagination esthétique”. Ver Lévi-Strauss (1986).

46. Sobre os contrastes de sensibilidades antropoldgicas, ver Douglas (1995:199-200).

47. “la poésie est le lieu des points équidistants entre le pur sensible et le pur inteligible”. Ver
Valéry (1975:1638).

208



Referéncias bibliograficas
ABRAMS, M. 1991. The Origins of British Anthropology. Essays on the contextuali-
zation of ethnographic knowledge. Madison: University of Wisconsin Press.

ANSELLE, J.-L. & SIBEUD, E. (dirs.). 1988. Maurice Delafosse. Entre orientalisme
et ethnographie: itinéraire d’un africaniste (1870-1926). Paris: Maisonneuve & Larose.

ARMEL, A. 1997. Michel Leiris. Paris: Fayard.
ASAD, T. 1973. Anthropology and the Colonial Encounter. London: Ithaca Press.

AUREGAN, P. 2001. Des récits et des hommes. “Terre humaine”, un autre regard sur
les sciences de ’homme. Paris: Nathan / Plon.

BARBERGER, N. 1998. Michel Leiris, lécriture du deliu. Paris: Edition Presses
Universitaire du Septentrion.

BALANDIER, G. 1950. “La littérature noire de langue frangaise”. Présence
africaine, 8-9:393-403.

. 1957. Afrique ambigiie, Paris: Plon.

BATAILLE, G. 1930. “L’art primitif”. Documents, n. 7.

BEAUJOUR, M. 1980. Miroirs d’encre. Rhétoriques de l'autoportrair. Paris: Seuil.
BLANCHOT, M. 1959. Le Livre a Venir. Paris: Gallimard.

BLANCKAERT, C. 1996. “Histoires du terrain, entre savoirs et savoirfaire”.
In: __ (ed.). Le Terrain des sciences humaines (XVIII - XX siécle). Paris: Ed.
L’Harmattan.

BRECHON, R. 1973. L'dge d’homme de Michel Leiris. Paris: Hachette.

BRITTON, C. 2009. “How to Be Primitive: Tropiques, Surrealism and Ethno-
graphy”. Paragraph, 32 (2):168-181.

BUTOB, M. 1960. “Une autobiografhie dialectique”. In: M. Butor. Répertoire I.
Paris: Editions de Minuit.

CALTAGIRONE, B. 1988. “Le Séjour en Ethiopie de la Mission Dakar-
Djibouti”. Gradhiva, 5:3-12.

CHARBONNIER, G. 1961. Entretiens avec Claude Lévi-Strauss. Paris: Plon-Julliard.
CHAPPUIS, P. 1973. Michel Leiris. Paris: Seghers.

CHIVA, 1. 1987. “Entre livre et musée. Emergence d’une ethnologie de la France”.
In: . (org.). Ethnologies en Miroir. La France et les pays de langue allemande. Pa-
ris: Editions de la Maison des Sciences de ’'Homme.

209



. 1985. “Georges Henri Riviere: un demi-siécle dethnologie da la France”.
Terrain, 5:73-86

(;IARCIA, G. 2003. De la mémoire ethnographique. Lexotisme du pays dogon, Paris:
Ed. de PEHESS.

CLAVEL, A. 1984. Michel Leiris. Paris: Ed. Henri Veyrier.

CONKLIN, A. 1997. The Republican Idea of Empire in France and West Africa,
1895-1930. Stanford: Stanford University Press.

CLIFFORD, ]. 1988a. “Tell about your trip: Michel Leiris”. In: __ . The
Predicament of culture: Twentieth-Century Ethnography, Literature, and Art.
Cambridge: Harvard University Press.

. 1988b. “Power and dialogue in ethnography: Marcel Graule’s iniciation”. In:
] Clifford. The Predicament of culture: Twentieth-Century Ethnography, Literature, and
Art. Cambridge: Harvard University Press.

COGEZ, G. 1993. Leiris sur le lit d’Olympia. Paris: PUF.
COHEN, M. 1962. “Sur l’ethnologie en France”. La Pensée, 105:85-96.

COLLECTIF, Grande Encyclopédie. 1931. “Mission ethnographique et linguis-
tique Dakar-Djibout”. Journal de la Societé des africanistes, t. 1.

CONDOMINAS, G. 2001. Lexotique est quotidien. La vie quotidienne d’un village
montagnard du Viétnam. Paris: Plon.

(;OPANS, J. & JAMIN, J. 1994. Aux Origines de l'anthropologie francaise. Paris:
Ed. Jean-Michel Place.

CORPET, O. 1985. “Documents, Minotaure et Cia”. Magazine Littéraire, 233:38.

DAGEN, P. 1999. “Afrique fantdéme, Afrique pourrie”. In: F. Marmande (dir.).
Bataille-Leiris: Uintenable assentiment au monde. Paris/Belin: L’extréme contempo-
rain.

DARNELL, R. (ed.). 1974. Readings in the History of Anthropology. New York:
Harper & Row.

DEBAENE, V. 2004. ““Un quartier de Paris aussi inconnu que I’Amazone’,
Surréalisme et récit ethnographique”. Les Temps modernes, n. 628.

. 2010. L'adieu au Voyage. Lethnologie frangaise entre science et littérature. Paris:
Gallimard.

DE SERMET, J. 1997. Michel Leiris, poéte surréaliste: Paris: Edition Puf Ecrivains.

DIAS, N. 1991. Le Musée d ’Ethifographie du Trocadéro (1878-1908). Anthropologie et
muséographie en France. Paris: Ed. du CNRS.

210



DOUGLAS, M. 1995. “Réflexions sur le ‘Renard péle’ et deux anthropologies: a
propos du surréalisme et de ’'anthropologie francaise”. In: C. W. Thomson (éd.).
LAutre et le Sacré. Paris: I’ Harmattan.

DUMONT, L. 1983. “Marcel Mauss: une science en devenir”. In: __ . Essais sur
Pindividualisme. Paris: Ed. du Seuil.

EVANS-PRICHARD, E. E. 1939. Witchcraft, Oracles and Magic among the Azande.
Oxford: Clarendon Press.

. 1940. The Nuer. A decription of the modes of livelihood and political institutions
of Niolitc people. Oxford: Clarendon Press.

FABRE, D. 1997. “I’Ethnologie francaise a la croisée des engagements (1940-
1945)”. In: ]J.Y. Boursier (coord.). Resistants et resistance. Paris: ’Harmattan.

FENOGLIO, M. 1998. “Présence africaine” entre critique et littérature: lesprit du
dialogue. Rome: Bulzoni Editore.

FORTES, M. 1945. The Dynamics of Clanship among the Tallensi: an Analysis of the
Social Structure of a Trans-Volta Tribe. London: Oxford University Press.

FOURNIER, M. 1994. Marcel Mauss. Coll. Histoire de la pensée. Paris: Fayard.

GAILLARD, G. 1990. Répertoire de l'ethnologie francaise — 1950-1970. Paris: Ed.
du CNRS.

GLUCKMAN, M. 1956. The Fudicial process among the Barotse of Northern Rhodesia.
Manchester: Manchester University Press.

GOODY, J. 1995. The Expansive Moment: The Rise of Social Anthropology in
Britain and Africa 1918-1970. Cambridge: Cambridge University Press.

___ . 1956. The Social Organization of Lo Wiili. London: Oxford University
Press.

GRIAULE, M. 1933. “Les résultats de la Mission Dakar-Djibouti”. LAfrique
frangaise, Paris, pp. 283-285.

. 1932a. “Mission Dakar-Djibouti. Rapport general (juin a novembre 1932)”.
j‘ournal de la Société des Africanistes, 11:229-236.

. 1932b. “Mission Dakar-Djibouti. Rapport general (mai 1931 — mai 1932)”.
j‘ournal de la Société dés Africanistes, 11:113-122.

. 1931. Mission ethnographique et linguistique Dakar-Djibouti. Paris:
Instltut d’Ethnologie et Museum National d’Histoire Naturelle (brochura da-
tilografada).

_ . 1996 [1931]. “Projet de la Mission etnographique et linguistique Daka-

211



Djibouti” (Texto datilografado, Departamento de arquivos de Etnologia do Mu-
sée d’Homme, Paris, janeiro, apud Jamin, J., “Introduction a Miroir de ’Afri-
que”). In: Michel Leiris. Miroir de I’Afrique. Paris: Quarto Gallimard.

__ . 1991 [1934]. Les Flambeurs d’hommes. Coll. Territoire de I’autre. Paris: Berg
International.

. 1935. Feux et divertissements abyssins. Paris: Ernest Leroux.

. 1938. Masques dogons. Paris: Institut d’Ethnologie.

. 1936. Jeux et divertissements abyssins. Paris: EPHE.

. 1938. Jeux Dogon. Paris: Institut d’Ethnologie.

. 1975 [1948). Dieu d’eau. Entretiens avec Ogotemméli. Paris: Fayard.
. 1957. Méthode de lethnographie. Paris: PUF.

____.1965. Le renard pale. Paris: Institut d’Ethnologie.

COGEZ, G. 1993. Leiris sur le lit &’Olympia. Paris: PUF.

COPANS, J. 1978. Aux Origines de LAnthropologie Francaise (Les Mémoires de la
Société dés Observateurs de ’Homme em lan VIII). Paris: Le Sycomore.

FABRE, D. 1997. “L’Ethnologie francaise a la croisée des engagements (1940-
1945)”. In: J.-Y. Boursier (coord.). Resistants et Resistance. Paris: ’Harmattan.

FOURNIER, M. 1994. Marcel Mauss. Paris: Fayard.

HAMY, E.T. 1988 [1890]. Les Orz;gines du musée d’Ethnographie. Histoire et docu-
ments. Préface de N. Dias. Paris: Ed. Jean-Michel Place.

HAREL, S. 1994. L’Ecriture réparatrice. Le default autobiographique. Montréal:
XYZ.

HAZARD, B. 1998. “Orientalisme et ethnographie chez Maurice Delafosse”.
L’Homme, 146:265-268.

HOLLIER, D. 1995 [1979]. Le Collége de sociologie, 1937-1939. Paris: Gallimard.
___ . 1993a. “Présentation a Aux fins Du College de Sociologie”. Gradhiva, 13.

. 1993b. Les Dépossédes. Bataille, Caillois, Leiris, Malraux, Sartre. Paris: Ed.
de Minuit.

HOSMANN, 1. 1967. “Les Africains ont aussi le sens du beau”. Afrique, magazine
de lAfrique et de Madagascar, 69:34.

HOWLETT, M.-V. & FONKOUA, R. 2009. “La maison Présence africaine”.
Gradhiva, 10 :106-133.

212



HUGUIER, F. 1990. Sur les traces de I’Afrique fantome. Paris: Maeght.
IMBERT, C. 2008. Lévi-Strauss, le passage du Nord-Ouest. Paris: Ed. de L’Herne.
IZARD, M. 1983. “’Afrique Fantome de Michel Leiris”. Temps Modernes, Paris.

JAMIN, ]J. 1979. “Naissance de ’observation anthropologique”. Cahier Inter-
nationaux de Sociologie, 67:313-335.

. 1980. “Un sacré college ou les apprentis sorciers de la sociologie”. Cahiers
internationaux de sociologie, 68:5-30.

____. 198la. “Objets trouvés des paradis perdus (a propos de la Mission
Dakar-Djibouti)”. In : J. Hainard & R. Kaehr (éds.). Paris/Neuchatel: Musée
d’Ethnographie de Neuchatel.

___ . 1981b. “Mission Dakar-Djibout, 1931-1933”. In: Voyages et Découvertes.
Paris: Museum National d’Histoire Naturelle.

___. 1991. “L’anthropologie francaise”. In : P. Bonte & M. Izard (dirs.).
Dictionaire de | ‘ethnologie et de lanthropologie. Paris: PUF.

____. 1996a. “Introduction a Miroir de ’Afrique”. In: M. Leiris. Miroir de
[Afrique. Paris: Quarto Gallimard.

. 1996b. “Presentation de I’Afrique Fantome”. In: M. Leiris. Miroir de
lAfrzque Paris: Quarto Gallimard.

JOLLY, E. 2001a. “Marcel Griaule, ethnologue: la construction d’une discipline
(1926-1956). Journal des Africanistes, 71 (1).

____.2001b. “Du fichier ethnographique au fichier informatique. Le fonds M.
Griaule et le classement des notes de terrain”. Gradhiva, Paris, 30-31:81-103.

JULIET, C. 1957. “La Littérature et le theme de la mort chez Kafka et Leiris”.
Critique, pp. 933-945.

. 1988. Pour Michel Leiris. Paris: Edition Fourbis.

KUKLINK, H. 1991. The Savage Within. The Social History of British Anthropology,
1888-1945. Cambridge: Cambridge University Press.

KARADY, V. 1972. “Naissance de I’ethnologie universitaire”. Larc, 48:

. 1981. “French ethnologie and the durkheimian breakthrough”. Fournal of
the anthropologzcal soctety of Oxford, 12 (3):165-176

__ . 1982. “Le probléeme de la 1égitimité dans 'organisation historique de
I’ethnologie francaise”. Revue francaise de sociologie, 23 (1):17-35.

LEBEUF, J-P. 1987. “Marcel Griaule”. Ethnologiques: Homage a Marcel Griaule.
Paris: Herman.

213



LECLERC, G. 1972. Anthropologie et Colonialisme. Essai sur I’histoire de I’Afri-
canisme. Paris: Fayard.

LECOC, D. & LQRY J-L. (orgs.). 1987. Ecrits dailleurs, Georges Bataille et les
ethnologues. Paris: Editions de la Maison des Sciences de ’'Homme.

LEENHARDT, M. 1947. Do Kamo. La personne et le mythe dans le mode mélanésien.
Paris: Gallimard

LEIRIS, M. 1922. C’est-a-dire (entretien). Paris: Jean-Michel Place.

__ . 1930. “Loeil de l'ethnographe (a propos de la mission Dakar-Djibout)”.
Documents, 7, repris dans Zébrage.

__. 1933. “Objects rituels dogon”. Minotaure, 2.
__.1935. “Abyssinie intime”. In: ___. Zébrage. Paris: Gallimard
_ . 1937. “Le musée de 'Homme”. Le Musée vivant, 7-8.

. 1955. A travers Tristes tropiques [de Claude Lévi-Strauss]. Cahiers de La

République, 2:130-135. Republicado no lvro Cing études d'ethnologie [1988]. Paris:
Gallimard.

. 1958. La possession et ses aspects thédtraux chez les Ethzopzens de Gondar.
Paris: Plon. Reedicdo ampliada Gallimard em Miroir de I/Afrique.

____.1963. “De Bataille I'impossible a 'impossible ‘document’. Critique, 195-
196: 685-693.

. 1973. Lige d’homme. Paris: Gallimard / Folio.

____. 1987a. “Entretien sur Raymond Roussel”. In: M. Leiris. Roussel Iingénu.
Paris: Fata Morgana.

. 1987b. Ecrits d’ailleurs, Georges Bataille et les ethnologues. Paris: Editions de
la Maison des Sciences de 'Homme.

. 1988 [1950]. “Lethnographe devant le colonialisme”. In : . Cing études
d’ethnologie. Race et civilisation. Paris: Gallimard.

. 1992a. Zébrage [trente-cing textes “non strictement littéraires” (1926-
1990)] Paris: Gallimard.

_.1992¢ [1948]. La Langue secréte des Dogons de Sanga, Paris: Institut d’Ethno-
logie. Reeditado por Jean Michel Place.

__ . 1995. Miroir de l’Afrique [LAfrique fantome (1934); La Possession et ses
aspects thédtraux chez les Ethiopiens de Gondar (1958); Afrique noire: la créa-
tion plastique (1967); et quatre textes (1943-1983)]. Eds. J. Jamin & J. Mercier.
Paris: Gallimard.

214



. 2003. La Régle du jeu [Biffures (1948); Fourbis (1955); Fibrilles (1966); Fréle
bruit (1976); suivis de Le Merveilleux (2000); “Le Sacré dans la vie quotidienne”
(1938); L’Homme sans honneur (1994); et de textes divers]. Eds. Denis Hollier,
Nathalie Barberger, Jean Jamin, Catherine Maubon, Pierre Vilar & Louis Yvert.
Bibliotheque de la Pléiade. Paris: Gallimard.

LEJEUNE P. 1975. Lire Leiris. Autobiographie et langage. Paris: Edition Klincksieck.
. 1986. “Post-scriptum a Lire Leris”. In : P. Lejeune. Mo: aussi. Paris: Seuil.

LEROI-GOURHAN, A. 1952. “Sur la position scientifique de 1’ehnologie”.
Revue philosophique, 142:506-518.

L’ESTOILE, B. 2007. Le Goiit des autres. De UExposition coloniale aux Arts premiers.
Paris: Flammarion.

LEVI-STRAUSS, C. 1955. Tristes tropiques. Paris: Plon.

___ . 1986. “Allocution de Claude Lévi-Strauss prononcée lors de la cérémonie
d hommage a Georges Henri Riviere le 26 novembre 1985”. Ethnologie frangaise,
16 (2):123-136.

& ERIBON, D. (entretien avec). 1988. De prés et de loin. Paris: Odile Jacob.

LEVY-BRUHL, L. 1910. Les Fonctions mentales dans les sociétés primitives. Paris:
Alcan.

__.1925. “L’Institut d’ethnologie de I’Université de Paris”. Revue dethnografie
et des traditions populaires, 23-24:2.

LOYER, E. 2007. Paris a New York. Intellectuels et artistes francais en exil (1940-
1947). Paris: Hachette littérature.

MALINOWSKI, B. 1967. A Duary in the Strict Sense of Term. Stanford: Stanford
University Press.

MARMANDE, F. (dir.). 1999. Bataille-Leiris: intenable assentiment au monde.
Paris / Belin: L'extréme contemporain.

MAUBON C. 1994. Michel Leiris en marge de lautobiographie. Paris: Ed. José Corti.
. 1997. LAge d’homme de Michel Leiris. Paris: Gallimard.

MAUSS, M. 1969. “L’ethnographie en France et 4 I’étranger”. La Revue de Paris,
20. Repris de Oeuvres, I11. Cohésion sociale et division de la sociologie. Paris: Ed. de
Minuit.

. 1967. Manuel d’ethnographie. Coll. Petite Bibliotheque Payot. Paris: Payot.

MERCIER, J. 1994. “Journal intime et enquéte ethnographiques. Les traverses
éthiopiennes de Michel Leiris”, Gradhiva, 16.

215



MERLEAU-PONTY, M. 2001. “De Mauss a Claude Lévi-Strauss”. In:
Signes. Paris: Gallimard.

METRAUX, A. 1941. L’lle de Paques. 1. ed. Avec une préface de lauteur. Paris:
Gallimard; 22 éd. revue et augmentée, 1951.

MEYRAN, R. 1999. “Ecrits, pratiques et faits: 'ethnologie sous le regime de
Vichy”. UHomme, 150:203-212.

NADEAU, M. 1963. Michel Leiris et la quadrature du cercle: Paris: Edition Julliard.
. 1964. Histoire du surréalisme. Paris: Editions du Seuil.

IfEIXOTO, F. 2006. “O nativo e o narrativo: os Tropicos de Lévi-Strauss e a
Africa de Michel Leiris”. In: A. Motta; M. Grossi & J. Cavignac (orgs.). Antropo-
logia francesa no século XX. Recife: Massangana.

___.2007. “Viagem como vocagdo: antropologia e literatura na obra de Michel
Leiris. In: M. Leiris. 4 Africa Fantasma. Sao Paulo: Cosac Naify.

PEYRE, Y. 1993. La Distance essencialle. Portrait de Michel Leiris. Paris: Opales.

POITRY, Guy. 1995a. Michel Leiris, dualisme et totalité: Toulouse: Presses Univer-
sitaires du Mirail.

POITRY, G. 1995b. Tombeau de Michel Leiris. Essai sur le jeu de la dualité et de la
totalité dans loeuvre de Leiris. Toulouse: PUM.

. 1995-1996. “Carrefour des poetes: Michel Leiris et Alfred Métraux”.
Bullenn du Centre genevois d’anthropologie, 5:3-9

QUELOZ, J-]J. 1999. Pour une poétiqgue de Michel Leiris, “A cor et & cri”: du journal
a loeuvre: Paris: Champion.

RIVET, P. & RIVIERE, G. 1931. “La réorganisation du musée d’Ethnographie
du Trocadéro”. Bulletin du musée d’Ethnographie du Trocadéro, 1.

RIVIERE, G.H. 1929. “Le musée d’Ethnographie du Trocadéro”. Documents, 1.
ROUSSEL, R. 1963 [1910]. Impressions d’Afrique. Paris: Pauvet.

SCHAEFFNER, A. 2006. “Musique et danses funéraires chez les Dogons de
Sanga”. LHomme, 177-178:207-244.

SEGALEN, V. 1986. Essai sur l'exotisme [1904-1918]. Paris: L.G.F.
SERMET, J. 1997. Michel Leiris, poéte surréaliste. Paris: PUF.
SCHUSTER, J. 1990. Entre augures. Paris: Terrain vague.

SIBEUD, E. 1994. “La naissance de I’ethnographie africaniste en France avant
19147, Cahiers d’études africaines, 136:639-658.

216



__.2002. Une science impé;:iale pour lAfrique? La construction des savoirs africanistes
en France, 1878-1930. Paris: Ed. de ’EHESS.

SIMON, R-H. 1984. Orphée médusé. Autobiographie de Michel Leiris. Paris: Edition
L’Age d’homme.

STOCKING, G. 1974. “Empathy and Antipathy in the Heart of Darkness”. In :
R. Darnell (ed.). Readings in the History of Anthropology. New York: Harper & Row
Publishers.

___ . 1983a. “The Ethnographer’s Magic: Fieldwork in British Anthropology
from Tylor to Malinowski”. In: __ (ed.). Observers Observed. Madison: University
of Wisconsin Press.

____(éd.). 1983b. Observers Observed. Essays on Ethnographic Fieldwork: Madison:
University of Wisconsin Press.

___ (ed.). 1986. Objects and Others. Essays on Museums and material culture.
Chicago: The University of Chicago Press.

THOMSON, CW. (ed.). 1995. LAutre et le Sacré. Surréalisme, cinéma, ethnologie.
Paris: I’Harmattan.

YVERT, L. 1996. Bibliographie des écrits de Michel Leiris (1924 a 1995). Paris:
Editions Jean-Michel Place.

ZONABEND, F. 1979. “Anthropologie de la France et de I’Europe”, Collogues
Internationaux du CNRS, 575:359-377.

217






AFRICA AUSTRAL






Lobolo e trabalho migratério:
reproducao familiar e aventura no
sul de Mocambique

Omar Ribeiro Thomaz

Este texto é para o seu Valentim e o seu Constantino
Mas é também do Peter Fry, que me ensinou o bom humor em campo.

Preambulo

Entre as praticas cotidianas no sul de Mocambique, destaca-se o gosto por
uma boa conversa. Nao se trata de uma observacao banal. Parte consideravel das
populacoes da regido, definidas por referéncia a grupos cujas fronteiras étnicas
ndo sdo necessariamente evidentes — ronga, changana, chopi, tswa e bitonga! —
compartilha um conjunto de instituicoes associadas as relagcoes de parentesco.’
Dentre elas, a construcado de lagos afetivos constitui um elemento central na de-
finicao de redes de amizade que podem proteger os individuos dos eventuais
inimigos (potencialmente, muitos). A forma de construir, consolidar e garantir
estas redes estd diretamente associada a narrativa, ao gosto pela conversa, ao
compartilhamento de momentos do passado vividos coletivamente.

Para um antrop6logo, a regido é quase um paraiso. Para além do fato de, com
base nas populacdes desta regido, termos um classico associado a propria génese
da antropologia moderna,® uma vez superadas as primeiras barreiras, a profusao
narrativa faz com que o recurso a nocao de entrevista nao tenha o menor sentido:
ap6s um tempo — os antrop6logos tém como costume passar tempos longos em
campo — o dia a dia passa a ser marcado por conversas cujos temas sio geral-
mente objeto de escolha dos nossos interlocutores, aqueles que na realidade nos
guiam para o que realmente importa.

Trabalhando entre Manjacaze, Inhambane, Maxixe, Homoine e Inhassune*
sobre os tempos de flria® — aqueles da guerra dos 16 anos,® dos campos de traba-
lho forgado, da operacgao producao etc.” — acabei por ser envolvido por narrativas
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dos mais velhos que insistiam nos bons tempos de sua juventude vivida entre os
anos 1940, 1950 e 1960, geralmente associadas a idas e vindas ao Joni,® ou seja,
ao trabalho nas minas do rand, na Africa do Sul.? Tratava-se de longos papos de
fim de tarde, tomando cha, quando minha incredulidade diante de sua nostalgia
combinava-se com a irritabilidade dos meus interlocutores em face do meu ce-
ticismo — como sentir saudades da Africa do Sul do apartheid?; como sentir sau-
dades do tempo das minas? — e de perguntas que certamente nao faziam sentido.

Entre 2001 e 2009, em sucessivas viagens realizadas a regiao, acabei por siste-
matizar um total de 12 narrativas de velhos mangaissas'® que pareciam exigir novas
abordagens sobre os sentidos do trabalho migratério do sul de Mocambique para
a Africa do Sul. Pouco a pouco foi ficando evidente que os termos que estrutu-
ravam boa parte da bibliografia existente nao satisfaziam alguns aspectos enfa-
tizados em suas historias. Obras escritas, que traziam como referéncia métodos
e perspectivas tedricas distintas, caracterizavam o trabalho migratério a partir
de elementos de natureza geralmente estrutural — a necessidade de mao de obra
farta, barata e continua desde a génese da exploracao das minas sul-africanas;
a criacgdo e a reproducao do apartheid; a monetarizacao da economia do sul de
Mocambique e a consequente escassez de moeda, bem como a pobreza do solo
nesta regido da Africa austral; o carater primitivo e violento do colonialismo por-
tugués etc. (cf., entre tantos outros, Centro de Estudos Africanos, 1998; Covane,
2001; Departamento de Histéria da UEM, 1983, 1993; Mondlane, 1983; First,
1983; Isaacman & Isaacman, 1983; James, 1991).

O trabalho de autores como Harries (1988, 1994), Feliciano (1998) ou mesmo
Rita-Ferreira (1963) reiteram estes elementos, enfatizando, com maior ou menor
intensidade, a associacdo entre o lobolo e o trabalho nas minas, conectando uma
instituicao local a prépria viabilidade da expansao do capitalismo na regido. Em
todo caso, a énfase de boa parte da bibliografia esta na violéncia sistémica situa-
da para além do controle daqueles convertidos em mineiros nas diferentes etapas
que constituem sua trajetoria — do recrutamento a viagem, ao cotidiano das mi-
nas, bem como a espoliacdo a que eram submetidos no retorno.

Destacar o lobolo como um dos elementos a definir a saida de um jovem do
sexo masculino rumo ao trabalho nas minas ou nas farmes da Africa do Sul, ou
mesmo na cidade de Lourengo Marques, constitui certamente um avango, na me-
dida em que a énfase recai sobre uma instituicao nitidamente local que constitui
o centro de boa parte das narrativas dos habitantes da regido. Nao me estenderei
sobre o lobolo neste texto, sobre o qual hd um universo de referéncias tao extenso
quanto a propria bibliografia africanista. Saliento, contudo, que me distancio
da nogao de lobolo como o “preco da noiva”, prova da forma como as mulheres
em determinadas sociedades africanas ocupariam uma posicao subalterna que
se tinha todo o interesse em transformar — quer do ponto de vista dos distintos
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colonialismos, quer do ponto de vista dos governos nacional-revolucionarios que
os sucederam apoés as independéncias. Na verdade, o lobolo nao constitui, nesta
regido, a compra da noiva, mas sim a garantia da descendéncia patrilinear. Ga-
rantir a descendéncia € crucial em sociedades nas quais a ancestralidade define
uma relacao especifica com o territdrio e exige rituais que permitam aos mortos
uma vida digna, lado a lado com os vivos. A quebra destes principios, quer pela
inexisténcia da descendéncia, quer pela inadequacao do culto aos ancestrais, pro-
voca imensa ansiedade nos vivos e pode levar a conflitos de grande intensidade.™

Neste pequeno texto exploratdrio, pretendemos somar estes aspectos a ou-
tros que foram deixados de lado, nomeadamente a decisao individual de se des-
locar as minas e elementos de natureza lidica que surgem na viagem, na estadia
e por ocasido do retorno a terra de origem quando, enquanto majonijoni,” eram
e sao recebidos com festa e alegria pelos seus.”> Em suas narrativas, se é evi-
dente a violéncia que caracteriza o processo que vai do recrutamento do jovem
camponés do sul de Mocambique ao dia a dia nas minas, ndo podemos esquecer
aquelas observacoes que enfatizam as mudangas ocorridas nas proprias minas
no trato com os mineiros e, sobretudo, o teor aventureiro que cerca as viagens
a Africa do Sul e o cotidiano da convivéncia entre os jovens nos 18 meses que
geralmente duravam o contrato.

Por que ir?

Senhor S6zinho tem em torno de 78 anos e, na atualidade, vive em Homoine,
provincia de Inhambane. “Seu” S6zinho se define como bitonga, uma das etnias
do sul, predominante em nucleos urbanos, como Inhamabe e Maxixe, mas pre-
sente também em distritos do interior, como Homoine.

Ap6s um primeiro momento marcado pela desconfianga, projetada para qual-
quer viente,* e por meio da simpatia daquele que quer construir lacos com os que
0 cercam, nossas conversas — como ja afirmado, o gosto por uma boa conversa é
comum e transversal a boa parte dos mocambicanos, o que nao se traduz neces-
sariamente em intimidade, mas por certo num vinculo que cria um minimo de
obrigagoes e deveres — levaram-nos a episddios nos quais sua trajetéria pessoal,
momentos destacados da histéria de Mocambique e andancas territoriais se cru-
zam. Dentre os episddios sobre os quais mais lhe agradava falar salientam-se os
longos periodos vividos na Africa do Sul, entre fins dos anos 1940 e as décadas
seguintes, até o inicio dos anos 1970, ainda no periodo do apartheid, ao longo de
seus excitantes anos juvenis.

A pobreza reinante na regido parecia sucumbir diante das mil e uma histé-
rias que escutava todos os anos daqueles que retornavam temporariamente das
minas. De fato, S6zinho tinha dois irmaos mais velhos que ja tinham ido as mi-
nas e que, quando do retorno, juntavam-se em animadas conversas sobre o_foni.
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Aquilo é que era bom, dizia meu irmao. Ele e seus amigos daqui trabalhavam
muito, é verdade... mas tinha luz elétrica para todos, tinha d4gua quente para o
cha todo o tempo. E podiam ir a loja, sim, podiam... e nas lojas tinha tudo. Foi
e pagou lobolo, ajudou o papa a comprar boi.

Brincava com meus amigos, diziam que ia ter chibalo. Sim, vinha um portugués
que queria tomar conta das mafurreiras, que queria fazer estrada, limpar tuuuu-
do. Era o chibalo. Os mais velhos diziam: mafureira, nada. E para “tsumani”.
Todos os anos vinham os majonijoni — e traziam muitas coisas, ofereciam coisas
a familia, para as senhoras. Alguns até punham teto de zinco em suas casas, que
ja ndo eram palhotas!

De fato, S6zinho manifestou que, quando decidiu ir para as minas, o fez por-
que estava cansado de pastorear as cabras e as vacas de seu pai, mas nao so: naque-
la altura, falava-se de um projeto de um portugués de exploracdo da mafurreira.’®
Na verdade, para o S6zinho, explorar a mafurreira para a producao de d6leo em
larga escala parecia-lhe absurdo — quando me contava esta histdria estalava a lin-
gua e balancava a cabeca e dizia nada, nada. Para além do fato de a exploragao da
mafurreira e a elaboracio do 6leo de mafurra estarem ligadas a producao familiar
local, S6zinho nos fala do zsumani, produto que constitui a mistura de terra argi-
losa com 6leo de ricino e com 6leo de mafurra, o fruto oleaginoso da mafurreira.
Numa panela de barro, o produto resulta numa massa pegajosa utilizada em ce-
rimoénias tradicionais, tais como as que antecedem o casamento (0s jovens nubeis
usam-no no cabelo, como forma de anunciar o compromisso) ou a da identifica-
cao de curandeiros (que também o usam para fixar penteados). A chegada de um
projeto portugués, no final dos anos 1940, nao trazia bons augurios. Falava-se do
chibalo. A Gnica forma de evita-lo era ter o equivalente exigido pela administracao
local em dinheiro, o que estava longe das possibilidades de sua familia.’* No mais,
parecia-lhe natural migrar para as minas.

Com seus amigos, cogitou fugir para Lourenco Marques.

Lourenco Marques era cidade, muito branco! Podia trabalhar, é verdade.
Mas o vencimento era pequeno. Nao valia a pena... nada. E branco dava mui-
ta porrada. Dava mesmo. Tinha medo de fugir para Lourenco Marques ¢
levar porrada sem saber por qué!

Numa manha bem cedo, apés varios fins de tarde conversando com seus ami-
gos, tendo consultado o pai e os irmaos, consciente do recrutamento, combinou
com seus amigos de se apresentar na WENELA e dar inicio a papelada que im-
plicava a ida para as minas: “Chibalo, nada. Nao queria. Tinha chamboco, chicote.
Meus amigos disseram: vamos para o foni, entdo decidimos”.
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Nao pude deixar de reparar que seus olhos brilharam ao falar do momento
em que, com seus amigos, abandonou o universo familiar, a machamba e o dia a
dia de pastoreio com o propésito de dirigir-se aquela instituicdo que poderia lhe
garantir uma nova etapa de sua vida.

O recrutamento e a fronteira

A histéria de Castigo, com quem conversei indmeras vezes em Inhassune,
coincidia com a de S6zinho em quase tudo: a excitagdo da ida, as historias
que conhecia sobre o Joni, a fuga do chibalo — enfatizado uma e outra vez por
Castigo, pois seu pai tinha sido objeto do chibalo inimeras vezes, bem como
seus irmaos. Nos anos 1950, Castigo, que se define como tswa, vivia em Mabote.
O trajeto normal para um jovem de Mabote era o deslocamento para Homoine
para se apresentar as oficinas da WENELA. No seu caso, seu propdsito era o de
juntar os recursos necessarios para o pagamento do lobolo e assim consumar seu
matrimoénio com a jovem Bela — com quem, por outro lado, ja tinha dois filhos
pequenos. O lobolo era uma exigéncia de sua familia paterna: sem o pagamento
do lobolo, as criancas pertenciam apenas a mae € o casamento nao seria devida-
mente consumado, podendo gerar confusdes futuras; ao mesmo tempo, os pais
de Bela esperavam um pagamento que, em forma de tecidos, vinho, bois, cabras,
dinheiro e festa, consagraria por fim a uniao de Castigo e Bela. Nao havia outra
saida: Mabote é uma terra pobre, miseravel; o chibalo era trabalho escravo que,
quando comecava, ndo tinha fim.

Chibalo era como... era como... escravo, percebe? O régulo’” vende a pessoa
para o administrador; o administrador vende a pessoa para o portugués, na
farme,® na estrada. [...]

Saimos muito cedo para Homoine, numa camionete. Ficamos 14 uns dias, sem
fazer nada, nos davam comida, sim. Merendas: upsua com caril,*® verdura. Ia
com meus amigos de Mabote, e permanecemos 14, todos juntos. Fomos entao
para Ressano Garcia. Ali, os mais novos ficavam, os que ndo tinham experién-
cia ficavam. Eu fiquei. Limpava o pétio e pilava amendoim. Eu e meu amigo
ficamos, e conheciamos outros que iam e vinham e nos contavam onde era me-
lhor ir. Falavam da luz do Joni, das minas do oni. E ja aprendiamos o fanagalo,
que todos falavam.?® Tinha que falar, sim, senao nao entendia o béer. Tinha
que ter todos os papéis, portugueses e da WENELA; vinha médico avaliar.
Fomos para o outro lado. Grande confusao nas bichas. Queriamos chegar an-
tes: mas vinha cipaio, batia com chicote, vinha boer, batia com chicote, bastao.
Nos riamos, saltavamos. Foi 14 que nos venderam e fomos divididos. Uns fo-
ram para um lado, outros para outro. Vinha um compound,?* comprava, vinha
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outro, comprava. Fui vendido para a mina perto da cidade mesmo, viamos a
luz, muita luz.

A naturalidade e a insisténcia com a qual Castigo usava o termo vender para
o recrutamento ¢ o contrato eram desconcertantes, da mesma forma que suas
referéncias ao trabalho escravo. Veremos adiante a recorréncia com a qual, ao
longo de sua vida, Castigo associava com certa naturalidade o processo de des-
territorializacdo, forcado ou néo, com a nocdo de escravidao — algo para o qual
ja atentou Michel Cahen (2002) no préprio diario que traduz seu dia a dia no
periodo que antecedeu as eleicdes gerais de 1994, quando teve contato intenso
com aqueles que, entre finais dos anos 1970 e inicio dos 1990, foram sequestra-
dos pela organizacao que ganha o nome de RENAMO.?? Fiquemos por ora com
a passagem de Castigo sobre a sua ida para as minas.

Passar a fronteira nio era facil. Nada. Antes vinha o médico e olhava tudo, tudo
mesmo. Depois vinha policia sul-africana: queria saber se tinhamos feitico, se
tinhamos coisas de curandeiro. Queria saber se tinhamos suruma.? Quem ti-
nha? Apanhava. Chicote. Mandavam de volta, batiam, pediam dinheiro.

A passagem pela fronteira, como se vé, nao era facil. Os candidatos a tra-
balhadores nas minas podiam ficar muito tempo do lado portugués, servindo
aqueles que iam e vinham, bem como a toda a estrutura existente em Ressano
Garcia para dar conta do transito de pessoas.

Dona Beatriz Albasini conta que, nos anos 1940, viveu em Ressano Garcia,
onde cozinhava grandes quantidades de comida para os mangaissas. Quando con-
versamos, foi com grande excitacao que nos falou desse periodo de sua vida.

Ressano Garcia era agitada! Eram mineiros que iam e vinham, por-
que na Africa do Sul tinha muito trabalho. Eu era jovem e gostava
de ver o movimento todo. Os mangaissas eram muito respeitosos co-
nosco. Cozinhdvamos em grandes panelas e tinhamos muitos ajudan-
tes, middos que queriam trabalhar nas minas e ficavam 14 a espera.
Tinhamos ainda os dias de festa, feriados, quando podiamos ir a Komamti-
port, do outro lado da fronteira, e comprar coisas que nio havia em Mogambi-
que. Do lado de 14, eu era negra, do lado de c4, eu era mista. Naquela altura me
sentia muito portuguesa e magoava-me quando me tratavam como preta. Em
Lourenco Marques fui tratada como preta também. Foi quando descobri que
era o que era: mogambicana.
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Este breve trecho de conversas com um personagem como Beatriz Albasini
— hoje senhora respeitada da cidade de Maputo e uma das matriarcas da inde-
pendéncia do pais — poderia ser explorado sobremaneira.?* Fiquemos apenas com
um ponto que vale a pena salientar: a grande excitagcao que sentia por viver num
lugar tdo agitado como Ressano Garcia, cuja descricdo se parece pouco com a
cidade que podemos visitar nos dias atuais.

Ressano Garcia era organizada. Nés, que moravamos na cidade, s6 tinhamos
contato com os mineiros nos momentos de servir-lhes a comida. Eles ficam
ali, na bicha, tudo bem ordenado. Moravam nos seus galpoes. Mas era tudo
muito respeitoso.

Os mineiros vinham e voltavam em grupos. Sempre falantes. Mas tinham que
ser ordeiros, porque tinha dos dois lados da fronteira policiais muito rigorosos.
Batiam mesmo.

()

Tinha também os homens com correntes aos pés. Estes eram presos ou aqueles
do chibalo. Lembro-me sempre destes homens que trabalhavam para a admi-
nistracdo, nos caminhos de ferro, nas estradas. Estes nunca estavam alegres.
Nao era possivel, pois nao?

Antes de seguirmos adiante com o trabalho dos mineiros, vale a pena nos
atermos a esta referéncia ao chibalo, aos homens com correntes nos pés, atados
uns aos outros e tristes. Tanto o chibalo como as minas estavam ligados a vio-
léncia da exploragao brutal da populagdo camponesa da regido. No entanto, do
chibalo fugia-se, para as minas, ia-se. No chibalo havia uma violéncia que se apro-
ximava da escravidao, como insistiu uma e outra vez senhor Castigo: os homens
submetidos eram, efetivamente, impedidos de ir e vir. Se o trabalho das minas
era perigoso e violento, ao contrario do chibalo, a ele associava-se a viagem, 0s
amigos, a aventura e a juventude.

As minas, o apartheid

Sabado faz eco com Castigo e Sézinho em seu entusiasmo por se deslocar para
a Africa do Sul. Originario de Manjacaze, provincia de Gaza, vive na atualidade
neste distrito. Trabalhou nas minas nos finais dos anos 1940 e, entre idas e vindas,
até a segunda metade dos anos 1960, quando comegou a trabalhar como mainato
— empregado doméstico — em residéncias de Lourenco Marques, atual Maputo.

Seu Sabado se define como changana e conta que, desde crianca, vivia na an-
siedade de fugir de Manjacaze. Como os demais, pastoreou gado bovino e caprino
quando mitdo, mas viu seu desejo de estudar frustrado nas sucessivas vezes em

227



que foi corrido da missao catdlica. Foi quando seu grupo de amigos se dividiu:
uma parte queria partir para Lourenco Marques, outra afirmava o firme desejo
de ir para as minas.

Fugi para Lourenco Marques com meus amigos no “Oliveiras”. Chegavamos
na baixa, e esperdvamos que os patroes viessem em nossa busca. Quando o
“Oliveiras” entrava na cidade, era tudo estranho: tanta luz! Tanta gente! Tanto
branco! Muito, muito branco. Mas nao consegui nada, pois nao tinha a cader-
neta de indigena, ¢ os patroes achavam que eu tinha mais de 18 anos e ndo tinha
como provar que tinha pagado o imposto! Voltei para Majakaze e fui, entao,
paraa WENELA. La consegui a caderneta, e fui entdo para Ressano Garcia.

O termo fugir, por referéncia quer ao chibalo, quer a terra natal, é recorrente.
Certamente se fugia da pobreza ou mesmo da miséria. Mas fugia-se também da
familia paterna, em geral descrita como autoritéria, € também do régulo, a quem
supostamente se devia respeito, mesmo quando este combinava os termos do
chibalo com a administracio colonial ou com empreendedores portugueses.

Ap6s o periodo de Ressano Garcia, onde o limpar o terreiro e o pilar amen-
doim se combinavam com a expectativa do dia em que, finalmente, conseguiria
passar a fronteira, Sabado se deslocou, entao, as minas, onde encontra, com alegria,
muitos amigos de Manjakaze, com quem conviveria diariamente; se o trabalho era
efetivamente arriscado, Sdbado parece por vezes esquecer as privagoes € 0s perigos.

Dormiamos em hospedarias grandes, cada grupo de amigos num quarto. Fi-
cavamos com os Changanas, muitos; no outro quarto, ficavam os swazis; nos
outros, os outros. Tinha dgua quente para o banho, para o chia. Comida farta,
sempre. Davam-nos as roupas.

Sempre faziamos os trabalhos mais perigosos, na frente dos boers. Eles fica-
vam atras, gritavam. Fanagalo, sim. Batiam, sim. Mas se trabalhassemos bem,
nio batiam, nao. [...]

No dia de descanso é que era bom. Podiamos ir a cidade, com roupas novas, sa-
patos limpos. La cantavamos, dangcavamos. Tinhamos dinheiro para comprar
o que queriamos. E ja pensavamos no dinheiro que receberiamos na volta, com
o qual se poderia pagar o lobolo.>> O dinheiro que recebiamos 14 gastivamos um
pouco conosco, bem pouco, no divertimento; o outro pouco com presentes que
levavamos para casa; € o outro pouco guardavamos.

Nao posso deixar de destacar o meu desconcerto inicial com o entusiasmo
dominante nos relatos de S6zinho, Castigo e Sdbado (e tantos outros) ao relem-
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brarem seus anos na Africa do Sul do apartheid. Como é possivel recordar com
alegria e entusiasmo uma viagem promovida pela exploragio brutal de centenas
de milhares de mogcambicanos que se deslocavam para a Africa do Sul para o tra-
balho nas minas? Como sentir saudades de um trabalho caracterizado pelo pe-
rigo de uma descida de quilometros em corredores e galerias subterrdneos com
temperaturas insuportaveis e da constante possibilidade de explosoes e acidentes
fatais, perigos e desconfortos lembrados uma e outra vez por meus interlocuto-
res? Como falar com alegria de um trabalho que era alternado com momentos de
descanso em grandes estalagens com milhares de homens vivendo sob vigilancia
constante em condigoes que consideramos subumanas? Como, por fim, recordar
os raros momentos de lazer fora das estalagens pautados pelas cruéis regras de
um sistema implacavel de discriminacio territorial e institucional que predomi-
nava entéo na Africa do Sul?

Antes de seguir, é importante voltar a sublinhar que, em suas descrigoes, a
violéncia nunca esteve ausente e suas historias faziam eco a tantas outras ja re-
colhidas em cléssicos como O mineiro mogambicano, trabalho coletivo dos tempos
heroicos do Centro de Estudos Africanos da Universidade Eduardo Mondlane.
Assim, as memorias de S6zinho, Castigo e Sabado dialogam com as daqueles en-
trevistados por Alpheus Manghezi em 1979 (Centro de Estudos Africanos, 1998).

Mas a alegria com a qual S6zinho — cujos pulmoes estdo em grande medida
inutilizados pelo trabalho nas minas ao longo da juventude — se lembra dos anos
sul-africanos pré-revolucionarios ¢ desconcertante. E com grande dose de senso
de humor que, aos gritos, ritualiza seus conhecimentos do inglés, do africinder
e, sobretudo, do fanagalo, cuja caracteristica é justamente o uso e o abuso dos
imperativos e o elevado tom com o qual é falado.

A segregacio caracteristica da Africa do Sul ndo parecia perturbar S6zinho,
Castigo ou Sabado. Antes era com enfado que reagiam a minha insisténcia a
respeito do carater injusto do regime de segregacao racial imposto na Africa do
Sul pela minoria branca. Foi ficando claro que, naquela altura, a vida na Africa
do Sul do apartheid podia ser muito mais agradavel que aquela garantida pelos
portugueses em cidades como Lourenco Marques, Jodao Belo (Xai-Xai) ou Beira,
ou mesmo em distritos como Homoine ou Manjakaze.

Sabado lembra-se do medo que sentia dos brancos, quer em Manjakaze — em
suas tentativas de jogar futebol, fora humilhado uma e outra vez pelos filhos
dos colonos pelo fato de, na altura, ndo falar portugués — quer em Lourenco
Marques, onde tudo que lhe parecia bonito estava vedado a populagio indige-
na. Castigo nos fala da miséria imperante em Mabote e de transagdes que, le-
vadas adiante pelos administradores e empresarios coloniais (¢ contando com a
cumplicidade dos régulos), implicava a venda nio da sua mao de obra, mas de
seu corpo. No chibalo, os trabalhadores eram acorrentados. Ia-se para as obras
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publicas, passando pelos vilarejos, sob os olhos de colonos, dos africanos e dos
indianos que por la viviam, atados, sem camisa, descalcos, sob a vigilancia dos
cipaios — guarda indigena encarregada nao apenas da vigilancia, mas também
responsavel pelos castigos fisicos. Para S6zinho, o chibalo implicava o trabalho
compulsério (escravo) e a consequente impossibilidade de reunir recursos para
algo tdo fundamental como o pagamento do lobolo ou o acesso a determinados
bens, como um telhado de zinco.

Irma Henriqueta, missiondria portuguesa em Mocambique desde 1950, referia-
se assim ao apartheid: “O apartheid nio era tdo mau como dizem. Queria eu que os
camponeses de Tras-os-Montes, de onde vim, vivessem como 0s pretos no apartheid!”.

Certamente a experiéncia de irma Henriqueta na Africa do Sul do apartheid
foi limitada, no tempo e no espago. Ela nao esteve presente nos periodos drama-
ticos de deslocamentos forcados de negros, coloureds e asiaticos de seus locais de
residéncia, quando estes eram definidos como 4reas para residéncia exclusiva de
brancos; tampouco deve ter prestado muita atengao na lei do passe — com certeza
por ser bastante parecida com a autorizagao prévia exigida a qualquer indigena
em sua caderneta para todo tipo de deslocamento territorial. O que viu irma
Henriqueta, entao, que de certa forma parece coincidir com alguns elementos de
Sézinho, Sdbado e Castigo? Um pais capitalista, onde negros e brancos podiam,
de forma evidentemente diferente, ganhar dinheiro. Parte dos negros da Africa
do Sul tinha, para irma Henriqueta, uma vida digna, mais digna que aquela
vivida pelos camponeses miseraveis de Tras-os-Montes nos tempos de Salazar.

Outro elemento merece ser destacado. O apartheid era um conjunto claro de
leis: uma vez devidamente conhecido e obedecido, a Africa do Sul revelava-se
um lugar seguro, previsivel, onde o contato minimo com os brancos e, sobre-
tudo, a possibilidade de ganhar dinheiro excitavam enormemente os jovens em
idade de passagem para a vida adulta. No Mocambique portugués, a evidente
segregacao nao era reflexo de um claro conjunto de leis, o que gerava incerteza,
ansiedade e medo. N3o bastava se comportar adequadamente para nao ser objeto
de gritos e patadas por parte dos brancos: dependia-se de sua suposta benevolén-
cia, o que implicava um stress cotidiano para aqueles que optavam pelo trabalho
nas cidades coloniais portuguesas, ou a injustica infinitamente pior, o chibalo.
Enfim, o regime do apartheid era claramente mais atraente e garantia aos homens
mocambicanos que se dirigiam para o trabalho na Africa do Sul um minimo
contato com aquela gente tdo grossa e prepotente que eram os brancos.

Para Sézinho, Castigo e Sabado, ficaram as lembrancas dos anos juvenis, da
riqueza sul-africana e de outros brancos que, se bem gritassem como € usual en-
tre os brancos, e também fossem brutos, como também lhes é usual, valorizavam
o seu trabalho, garantindo os recursos cruciais para aquilo que consideravam
importante. Bem diferente dos brancos do lado mogambicano de uma fronteira
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construida em grande medida pela exploracdo desmedida do trabalho africano,
daqueles que ficavam e daqueles que iam.

Outros tempos, outras historias

Sézinho, Castigo e Sabado sao contundentes quanto a dois processos: a vida
nas minas melhorou em seus sucessivos retornos. As grandes estalagens oferece-
ram progressivamente mais conforto, e o trabalho nas minas era feito em condi-
cOes mais seguras. Puderam pagar o lobolo, garantir o estudo inicial de seus filhos
e construir uma casa melhor — teto de zinco e chiao de cimento. Para S6zinho e
Sabado no inicio dos anos 1970, a juventude ficara para tras e as minas se trans-
formavam em histdrias para contar aos mais jovens: o projeto era o reestabeleci-
mento definitivo em Mocambique, onde o chibalo parecia ter sido superado e ja se
falava a boca pequena da FRELIMO que, no norte, levava adiante o impensavel,
combatia e parecia ganhar a guerra contra o colonialismo portugués. Lourengo
Marques aparentava ainda um dinamismo inusitado. Sézinho opta por combinar
os periodos com a familia em Homoine com trabalhos ocasionais em Lourengo
Marques, e Sabado se estabelece como mainato junto a uma familia portuguesa,
com quem aprende as artes da culinaria. Castigo retorna a Mabote e consolida
sua vida com Belinha e seus filhos em torno do trabalho na machamba.

A independéncia do pais é recebida com alegria pelos trés, que esperavam,
em meio a fuga atropelada dos portugueses, uma vida efetivamente melhor.
Comecavam os anos Samora, quando a devocao pelo lider confundia-se com a
memoria do inicio da guerra e com iniciativas do Estado revoluciondrio, cuja
compreensdo nem sempre era facil.

Sézinho lembra que antes da guerra chegaram os rumores de que algo de
muito ruim pairava sobre Homoine. O fato de os seus (ou seja, a FRELIMO) se
encontrarem na vila parecia nao oferecer mais seguranca. Os subdrbios eram
frequentemente atacados, havia uma base dos matsangas por perto, € os solda-
dos da FRELIMO pareciam cada vez mais jovens e assustados. O massacre de
Homoine, no dia 18 de julho de 1987, surpreendeu-o pela faria. Cerca de 500 ho-
mens, mulheres e criangas foram mortos, enquanto a FRELIMO os abandonava
e fugia para Maxixe. S6zinho perdeu naquele dia nio s6 a casa com teto de zinco
que tinha nos subirbios da vila, mas também a esposa, trés filhas e um filho, e
todos os seus parentes e vizinhos. Ficou-lhe um menino, que nio estava na vila.
Sézinho havia se escondido no mato, como tantos outros. J4 idoso, ficaram-lhe
as lembrancas das luzes do fon:.

Sabado aderiu entusiasticamente 8 FRELIMO nos anos que se seguiram a
independéncia, chegando mesmo a ser uma lideranga do Grupo Dinamizador
local, entre as idas e vindas a Maputo, onde seguia trabalhando como mainato,
entdo na casa de estruturas (membros do alto-escalio do Partido FRELIMO).
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A guerra chegou com ftria em Gaza e, num de seus retornos a Manjakaze, sua
coluna foi atacada. Sabado conseguiu fugir, enquanto os soldados da FRELIMO
se enfrentavam com os bandidos armados. No mato, ficou meses, até conseguir
chegar em seguranca a Manjakaze. De 14, voltou para Maputo, e até recentemen-
te trabalhou como cozinheiro na casa de portugueses que se reestabeleceram no
pais no inicio dos anos 1990. Nunca mais voltou 2 Africa do Sul e insiste, uma e
outra vez, que naquele tempo é que era bom. Era bom porque havia de tudo, mas era
bom também porque era jovem e estava com seus amigos.

Castigo permaneceu em Mabote ap6s a independéncia. Em poucos anos, che-
garam rumores de que havia guerra na regiao centro e falava-se de uma base de
matsangas proéxima a sua localidade. Uma seca inclemente abateu sobre a regido
e Castigo nao conseguiu levar adiante sua machamba. Falava-se naquela altura
que era possivel retornar as minas e, embora ja estivesse entrado nos anos, decidiu
tentar um novo contrato na Africa do Sul. Para tanto, teve que se deslocar para
Maxixe, onde funcionava o escritério da WENELA. A viagem de Mabote para
Maxixe era um risco naquele ano de 1983, pois os BAs estavam por todo lado.
Castigo também tinha medo da FRELIMO, pois se falava de uma FRELIMO II,
que atacava a noite, da mesma forma que os bandidos.?®

Quando chegou a Maxixe, a WENELA lhe exigiu a documentacgio atualiza-
da, o que o obrigou a se deslocar para Inhambane, do outro lado da baia, capital
provincial. O ambiente nio era bom, nao apenas pelos ataques dos bandidos, mas
porque havia rumores de rusgas levadas adiante pelo préprio partido FRELIMO.

Cruzou para Inhambane num daqueles barquinhos com vela suahile. Nao
conhecia ninguém por 14 e este mundo de estranhos em meio a tantos rumores
o inquietava. Ao descer em Inhambane e se dirigir ao 6érgao competente para a
emissdao de documentos que lhe permitiriam a partida para as minas, foi pego
pelos responsaveis por outra iniciativa do governo, a Operacao Producao.”

Pediram os documentos de trabalho. Nao tinha nada. Mas me pegaram porque
eu era viente, ninguém me conhecia ali, nao era de 14. Ficamos dias na esqua-
dra e depois me mandaram de caminhao para Inhassune. Homens, mulheres,
criancas. Eu nao era um vagabundo!

Em Inhassune era o campo, e aqui éramos cercados. Nao tinha comida, nada.
Trabalhavamos. Era chibalo. Era escravo.

Castigo acabou por ficar em Inhassune. Apds anos e anos e miultiplas esca-
ramugas com os bandidos que tentaram virias vezes tomar Inhassune, perdeu
o contato com sua mulher, Belinha, que foi morta em Mabote junto com seus
filhos. Quando abriram o campo, decidiu ficar. Voltar para Mabote, para qué?
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Sequer sabe onde estdo os corpos de seus familiares. Ir para as minas, impossi-
vel, pois a juventude ficara para tras. Nao conseguiu se casar e estd sO, sempre
trabalhando na machamba. Passa os fins de tarde, quando pode, tomando cha
e falando com seus novos amigos sobre os bons anos nas minas e os temores de
guerras futuras.

Epilogo

Roy Wagner (1974), ao se questionar sobre a existéncia de grupos sociais nas
terras altas da Nova Guiné, faz um rapido balanco da antropologia moderna, a
partir do qual questiona o procedimento daqueles que insistiam (na Nova Guiné
ou na Africa Austral) em ver e descrever grupos corporados que, no limite, exis-
tiriam apenas na cabega do préprio antropdlogo. Escrito ha ja quatro décadas, os
termos de seu ensaio apresentam grande vitalidade em debates antropolégicos
voltados para distintas regides do globo. No que diz respeito a esta regido do
sul de Mogambique, a obsessdo com que o lobolo surge em distintas narrativas,
geralmente ressaltando a necessidade de decisoes diante de possiveis rumos na
vida de um jovem, nos leva, no minimo, ao aparente paradoxo de sua manuten-
cao e reproducdo em meio a migragoes e desterritorizacoes forcadas, guerras ou
aventuras além-fronteiras. Encontramo-nos, enfim, distantes das terras altas da
Nova Guiné, ou daquelas baixas da América do Sul.

Aparente paradoxo, porque os grupos aqui definidos por referéncia a descen-
déncia conferem imensa centralidade a formas de alianca intrinseca e empiri-
camente ligada a possibilidade de sua existéncia. Refiro-me aqui nao apenas ao
lobolo, alianca que assegura a descendéncia, mas também a amizade, garantia de
seguranca diante de um mundo possivelmente hostil. O chibalo, no periodo colo-
nial, a Operagio Produgio desencadeada pelo Estado da FRELIMO em 1983, ¢
os sequestros promovidos pelos distintos grupos beligerantes ao longo da guerra
dos 16 anos sao o avesso da amizade construida entre as idas e vindas as minas
sul-africanas: lancam os individuos num mundo de estranhos e, portanto, de
potenciais inimigos. Aliancas rotas, obrigagdes nao cumpridas, cujo resultado
sdo0 os tempos de firia. Historias de mineiros envelhecidos nao garantem apenas
a possibilidade de lagos de amizade ou de cumplicidades intergeracionais. Apds
os anos loucos da guerra e apesar de descalabros contemporaneos, lembram a
aventura que cerca as exigéncias supostas naquilo que é central na reproducio
do grupo, o lobolo.
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Notas:

1. Estes grupos, geralmente delineados quanto a lingua e ao territério de origem —
xironga (Maputo), xichangana (Gaza), xichopi, xitswa e gitonga (Inhambane) — consti-
tuem um universo de intercomunicacao, tanto do ponto de vista linguistico (com ex-
cecdo, talvez, do gitonga, percebido pelos demais como um idioma “muito diferente”)
como de suas institui¢des. Muitas vezes sao situados no grupo mais amplo tsonga, termo
que, se aparece referenciado na bibliografia ou em relatos de individuos das elites locais,
nio constitui parte do vocabulario da populacao das provincias do sul de Mogcambique.

2. Seguimos aqui as trilhas de David Webster (2006) que, em sua monografia sobre os
chopis do sul de Mocambique, amplia a nogao de parentesco para além das relacdes
de consanguinidade ou alianga matrimonial. Para o antropdlogo sul-africano, alianga
compreenderia outras relagdes tao fortes como as definidas, por exemplo, pela descen-
déncia, aquelas estabelecidas entre vizinhos ¢ amigos, ou aquelas que sao consequéncia
de praticas de nominacio.

3. Refiro-me a Usos e costumes dos Bantu, a etnografia monumental de Henri Junod
(1996), cuja primeira edicao, em inglés, data de 1912. A edigdo que deu origem a de lin-
gua portuguesa, publicada em Maputo, foi revista e data de 1927. Sobre Junod ver, entre
outros, Harries (2007); Gajanigo (2006).

4. Marracuene é um distrito da provincia de Maputo, a cerca de 30 km da capital do pais;
Inhambane é a capital da provincia do mesmo nome; Maxixe é um municipio da mesma
provincia, assim como a vila de Homoine e a localidade de Inhassune.

S. “Foram tempos de faria, e ela vinha de todos os lados, o tempo todo. Ndo havia ami-
gos: os bandidos armados nos atacavam, os nossos também nos atacavam” — me disse
um dos régulos do distrito de Homoine.

6. Opto aqui por denominar a guerra da forma como escutei por parte de muitos mo-
cambicanos: “guerra dos 16 anos”. Parece que o tinico consenso que ha sobre a guerra
em Mogambique diz respeito a sua duracgao: teve inicio na regido central do pais em
1977 e alcangou o seu fim com os tratados de paz em 1992. Outras denominagdes — tais
como “guerra de desestabilizacao”, “guerra de agressdo”, “guerra contra os bandidos
armados” ou “guerra contra o marxismo-leninismo” — sdo polémicas por seu claro cara-
ter ideolégico ou por darem conta apenas de um momento da guerra ou do conflito tal
e como foi vivido numa regido especifica. Hoje sabemos que a guerra em Mocambique,
que teve inicio na regido central do pais em 1977 e que alcangou quase todo o territério
nacional a partir do inicio dos anos 1980 (com distintos graus de intensidade), foi na
verdade composta de miltiplas guerras com sentidos diversos no tempo € no espaco.
Por ora, a noc¢ao de “guerra dos 16 anos”, como sabiamente escutei entre camponeses na
regidao de Inhambane, parece-me a mais adequada.

7. O periodo que vai de 1975 a 1992 é percebido de forma paradoxal ora por referéncia ao
entusiasmo que se segue a independéncia e a figura do lider carismatico (tempo Samora,
de 1975 a 1986), ora pelo carater autoritario do regime (a concentracao de camponeses
em grandes machambas comunais, os campos de trabalho forcado, os campos de reedu-
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cacio etc.) e, sobretudo, pela guerra que progressivamente se alastra pelo pais, aquela
em que os inicialmente denominados, por parte da populacido, bandidos armados pelo
regime, ou matsangas, enfrentaram a Frente de Libertacao de Mocambique (FRELIMO)
ao longo de 16 anos, entre 1977 e 1992.

8. Ao falarem da Africa do Sul, sobretudo da regido do Transvaal, a expressio secular e
usual na drea é o Joni, por referéncia a cidade de Johannesburg.

9. As provincias do sul de Mocambique — Maputo, Gaza e Inhambane — foram, entre fins
do século XIX e ao longo de todo o século XX — fornecedoras privilegiadas de mao de
obra para as minas e para as farmes (grandes propriedades agricolas, anglicismo incor-
porado ao portugués de Mocambique) da Africa do Sul. Parte desta mio de obra para as
minas era legalmente recrutada por empresas especializadas, a mais importante e dura-
doura delas conhecida como WENELA - Witwatersrand Native Labour Association —
que teve uma de suas principais oficinas justamente em Homoine (cf., entre tantos outros,
Centro de Estudos Africanos, 1998).

10. Como sao conhecidos os mineiros na regiao.

11. Sobre o lobolo no sul de Mocambique ver, entre outros, Granjo (2005); Gajanigo
(2006); Pinho (2011); Webster (2006). Sobre questdes associadas diretamente a ancestra-
lidade e a guerra, ver Honwana (2002).

12. Como sao conhecidos os mineiros nesta regiao de Mogambique.

13. Pude comprovar esta alegria quando do retorno dos mineiros a Homoine entre de-
zembro de 2009 e janeiro de 2010. A violéncia se fazia presente na fronteira na forma de
chicotadas que mantinham as filas organizadas, quer pela policia sul-africana, quer pela
mog¢ambicana, mas nao nublava a alegria da chegada em Homoine, quando, com roupas
vistosas ou relégios de pulso e 6culos escuros, distribuiam presentes entre amigos e pa-
rentes, ou circulavam de carros e motos, dando uma dinidmica peculiar a este pequeno
e geralmente pacato vilarejo.

14. Trata-se do termo, em lingua portuguesa, para as multiplas expressoes usadas nas
diferentes linguas da regido para se referir aqueles que nio pertencem a um determi-
nado territério, ou seja, aqueles que vieram de fora. Podem eventualmente morar anos
numa determinada regiao, inclusive criar linhagens, mas sua origem alienigena podera
ser lembrada de forma mais ou menos enérgica, dependendo do contexto. Em todo caso,
um viente podera se transformar num Adspede. Por exemplo, no caso de Homoine, dis-
trito da provincia de Inhambane, os senhores do territério sdao inegavelmente os tswas.
No entanto, a presenca chopi e bitonga € histérica no distrito. Se em Homoine eu era
percebido como um viente, da mesma forma que os indianos hindus h4 muito residentes
na regiao, aos chopis e aos bitongas era resevada a categoria de hdspedes (va pfumba).

15. Trichilia emética, cf. http://www.worldagroforestry.org

16. Chibalo era o nome dado ao trabalho forcado com o qual os homens e as mulheres
mogcambicanos foram, ao longo de boa parte do periodo colonial, obrigados a pagar o
imposto da palhota, ou seja, imposto que tinha por referéncia a unidade residencial. Na
falta de recursos monetarios, o pagamento era feito por meio do trabalho compulsério.
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17. Autoridade tradicional local inserida no sistema colonial. Muitas vezes, eram os ré-
gulos que efetivamente recrutavam aqueles que deveriam ser destinados ao chibalo.

18. Originario da palavra em inglés, farm, usada para fazer referéncia as grandes pro-
priedades rurais dos brancos, fazendas, na Rodésia e na Africa do Sul.

19. Upsua é uma das denominagdes que, no sul de Mogambique, ganha uma massa feita
de milho que usualmente vem acompanhada por algum caril, ou seja, vegetais, carne ou
peixe ensopados, frequentemente temperados com distintas versoes do curry e piri-pirt.
Constitui a base alimentar de amplas regides da Africa Austral.

20. Lingua franca usada, fundamentalmente, nos locais de trabalho (minas ou farmes) e
que permitia a comunicagio entre os empregados e os empregadores. Tem como base a
lingua zulu, com contribuicdes do inglés e do africdnder.

21. Unidade de producdo mineira.

22. RENAMO ¢, na atualidade, um partido politico. Sua génese encontra-se, sem da-
vida, na guerra dos 16 anos, mas os grupos que se opunham a FRELIMO nem sempre
foram conhecidos ou reconhecidos como parte de um movimento. Inicialmente, eram
associados pela FRELIMO (e por uma série de intelectuais simpaticos a frente que,
no poder desde 1975, transformara-se em partido Gnico marxista-leninista em 1977)
a guerra de agressao promovida inicialmente pela Rodésia de Ian Smith, para ser em
seguida assumida pela Africa do Sul do apartheid. Desde o inicio, a atuacéo violenta apa-
rece ligada a nocao de bandidagem, dai a generalizacao do termo bandidos armados, ou
simplesmente BAs, ao longo dos anos 1980 e até mesmo no inicio dos anos 1990. Ja em
seu comeco houve tentativas de grupos localizados na Rodésia, na Africa do Sul ou em
Portugal de reivindicar a existéncia de um real movimento de oposi¢io a FRELIMO,
num primeiro momento denominado de Movimento Nacional de Resisténcia, para en-
tao acabar assumindo o nome de Resisténcia Nacional Mocambicana, com o qual chega
aos acordos de paz de outubro de 1992.

23. Nos relatos reproduzidos em O mineiro mogambicano (1998), os entrevistados rela-
tam a busca por coisas de feiticaria e por suruma (maconha), da mesma forma que o
senhor Castigo.

24. Tive o privilégio de ter mais de uma longa conversa com Dona Beatriz Albasini
entre 1997 e 1998 — quando passei o Natal em sua casa com sua familia — e entre 2000
e 2001, quando tivemos conversas devidamente registradas. Com ela nio apenas vivi
momentos agradabilissimos, como pude provar os mais saborosos quitutes da sofisti-
cada culindria mog¢ambicana.

25. Parte do pagamento seria realizado do lado portugués, na fronteira, o que era, de um
lado, uma forma de o governo sul-africano garantir o retorno do mineiro a sua terra de
origem e garanti-lo como um trabalhador precario porque migrante; de outro, incriveis
ganhos para as autoridades portuguesas, que recebiam o referente ao trabalho do mi-
grante em moeda forte e com rastro em ouro, o rand, e o repassavam em moeda fraca e
de circulagdo restrita, o escudo mogambicano.
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26. Os relatos sobre a FRELIMO II sdo constantes nas localidades rurais do centro e
do sul do pais, embora o termo e mesmo sua atuacdo sejam geralmente ignorados nas
conversas sobre a guerra em Maputo. No entanto, ndo deve chamar tanto a atencéo os
ataques daqueles que, durante o dia, defendiam os camponeses dos bandidos armados.
A partir do inicio dos anos 1980, e de forma cada vez mais evidente, o exército estatal
apresentava-se desmotivado, mal alimentado, mal vestido e mal armado. O sequestro de
jovens, e mesmo de criancas, por parte da FRELIMO para engaja-los compulsoriamente
na luta armada era usual nas cidades. No mato e sem meios de subsisténcia, nao é de
todo estranho que realizem, junto a populacido camponesa, atos de violéncia e pilhagem.

27. A Operacio Producao foi desencadeada em 1983, ap6s o IV Congresso da FRELI-
MO, e tinha como propdsito evacuar das areas urbanas todos aqueles classificados como
improdutivos, vagabundos, desempregados, malandros ou prostitutas. Estes seriam en-
viados a dreas rurais do pais, e dedicar-se-iam a tarefas agricolas. Calcula-se que, de
Maputo, foram, evacuados cerca de 100.000 individuos nos ultimos meses de 1983.

237



Referéncias bibliograficas

CAHEN, M. 2002. Les bandits. Un historien au Mozambique 1994. Paris: Centre
Culturel Calouste Gulbenkian.

CENTRO DE ESTUDOS AFRICANOS. 1998. O mineiro mocambicano: um estudo
sobre a exportacdo de mao de obra. Maputo: Universidade Eduardo Mondlane.

COVANE, L.A. 2001. O trabalho migratorio e a agricultura no sul de Mocambique
1920-1992. Maputo: Promédia.

DEPARTAMENTO DE HISTORIA DA UEM. 1983. Histéria de Mocambique:
agressdo imperialista, 1886-1930. Maputo: Cadernos Tempo.

_____ . 1993. Historia de Mocambique: Mocambique no auge do colonialismo, 1930-
1961. Maputo: Universidade Eduardo Mondlane.

FELICIANO, J.F. 1998. Antropologia economica dos Thonga do Sul de Mocambique.
Maputo: Arquivo Histérico de Mocambique.

FIRST, R. et al. 1983. Black Gold: the Mozambican miner, proletarian and peasant.
Sussex: Harvester Press.

GAJANIGO, P. 2006. O Sul de Mocambique e a Historia da Antropologia: Os usos e
Costumes dos Bantos, de Henri Junod. Dissertacdo de Mestrado, Programa de Pos-
Graduacgdo em Antropologia Social, Unicamp.

GEFFRAY, C. 1991. A Causa das Armas. Antropologia da Guerra Contempordnea em
Mogambique. Porto: Edicoes Afrontamento.

GRAN]JO, P. 2005. Lobolo em Maputo: um velho idioma para novas vivéncias conju-
gais. Porto: Campo das Letras.

HARRIES, P. 1988. “Kinship, ideology and the nature of pre-colonial labour
migration: labour migration from Delagoa Bay hinterland to South Africa, up
to 1895”. In: S. Marks & R. Rathbone (eds.). Industrialisation and social change
in South Africa: African class formation, culture and consciousness, 1870-1930. Nova
York: Longman.

_____ . 1994. Work, Culture and Identity: migrant laborers in Mozambique and South
Africa. Johannesburg: Witwatersrand University Press.

_____- 2007. Funod e as Sociedades Africanas: Impacto dos Missiondrios Suicos na
Africa Austral. Maputo: Paulinas.

HONWANA, A.M. 2002. Espiritos Vivos, Tradi¢oes Modernas. Possessdo de Espiritos
e Reintegracao Social Pos-Guerra no Sul de Mocambique. Maputo: Promédia.

238



ISAACMAN, A. & ISAACMAN, B. 1983. Mozambique: from colonialism to revolution,
1900-1982. Aldershot: Westview Press.

JAMES, W.G. 1991. Our precious metal: African labour in South Africa’s gold industry,
1970-1990. Londres: James Currey.

JUNOD, H. 1996. Usos e costumes dos Bantu. 2 vols. Maputo: Arquivo Histdrico
de Mocambique.

MONDLANE, E. 1983. The struggle for Mozambique. Londres: Zed Press.

PINHO, O. 2011. “A antropologia na Africa e o lobolo no Sul de Mocambique”.
Afro-Asia, 43:9-41.

RITA-FERREIRA, A. 1963. O movimento migratério de trabalhadores entre
Mocambique e a Africa do Sul. Lisboa: Junta de Investigacoes do Ultramar.

WAGNER, R. 1974. “Are There Social Groups in the New Guinea Highlands?”.
In: M. Leaf. Frontiers of Anthropology. Nova York: D. Van Nostrand Company.

WEBSTER, D. 2006. A sociedade chope: individuo e alianca no sul de Mogcambique
1969-1976. Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais.

239






O ‘Pai’ e o ‘Chefe”:
notas sobre o principio da senioridade em
comunidades Ovaherero na Namibia

Josué Tomasini Castro

Introducao

Este trabalho é uma aproximacdo ao problema das liderancas tradicionais
em comunidades ovahereros na Namibia.! Os ovahereros contam hoje mais de
120 mil pessoas e suas principais comunidades estao distribuidas nas regides
centrais e norte da Namibia, sul de Angola, e oeste de Botsuana. “Ovaherero” é
também o termo generalizante usado como referéncia a outros grupos da regiao
que, mesmo reconhecidos enquanto comunidades distintas, compartilham uma
mesma base linguistica, o pertencimento a grupos matrilineares correlatos e uma
tendéncia ao reconhecimento simultdneo e/ou complementar das descendéncias
patri- e matrilinear.> Neste trabalho, acompanharemos as narrativas daqueles
distinguidos na bibliografia como os ovahereros de fato, que viviam no passado
predominantemente no que é hoje a Namibia central, cuja lingua principal é o
otjiherero e dos quais o modelo duplo de filiacdo € tido como protétipo — tendo
despertado desde cedo o interesse de missiondrios-etnélogos e antropélogos.?

Tradicionalmente (ou seja, nas elucubracoes de antropélogos e historiado-
res sobre o periodo pré-colonial), estas comunidades foram apresentadas como
pequenos grupos auténomos, sem um poder politico centralizado e cuja subsis-
téncia e grande parte da vida social giravam em torno da lida com o gado. Eles
eram, portanto, pastoreadores, némades, pequenas aldeias ambulantes regula-
mentadas pelo idioma do parentesco que, no inicio do século XIX e com a cres-
cente influéncia de mercadores, missionarios e colonizadores europeus, entram
em um acelerado processo de centralizacdo politica. Nesses ciclos centripetos
mais ou menos distinguiveis (primeiros convertidos, primeiras armas, coloniza-
cdo alema, perda dos rebanhos, genocidio, colonizagao sul-africana e a mais re-
cente politizagdo do Estado democratico namibiano) é que passamos a observar o
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surgimento dos primeiros “grandes homens” (ovahona), dos “chefes” (ozombara),
e da propria ideia de “autoridade tradicional” (ouhonapare). Juntos, estes concei-
tos tornaram-se rivais de outros, associados a autoridade oriunda dos principios
de descendéncia, senioridade e conhecimento ritual, cujos poderes foram, em
grande medida, encobertos ou mesclados as novas manifestagoes. Esse processo
ndo apenas atraiu novas concepcoes de poder, criando tipos de pessoas, posicoes
e cargos que nao existiam pouco mais de 200 anos atrds, mas expds, nesse “irre-
sistivel” movimento, justamente a “resisténcia” de alguns principios basicos da
socialidade ovaherero, dando consisténcia e sentido as novas formulagdes para
além dos contextos imediatamente coloniais e/ou democraticos, extrapolando-os
e por vezes também ignorando-os.

Neste ensaio, pretendo esclarecer parte destas intersecoes a partir de uma
apresentacao cronoldgica dos conflitos instaurados na histéria politica da fami-
lia de Kambazembi, uma das sete “autoridades tradicionais” ovahereros reco-
nhecidas hoje pelo Estado independente namibiano. Nossa histéria comeca na
metade do século XIX quando, em meio a crescente expansao colonial, o “pri-
meiro” Kambazembi adquire gado, aderentes e prestigio suficientes para tornar-
se o grande lider do que conhecemos hoje como a aldeia de Onguatjindu. Ele
faleceria em 1903 como uma das principais liderangas ovahereros nas planicies
centrais da entdo Africa do Sudoeste Alema e, desde entdo, passando pelos catas-
tréficos anos da colonizacao alema e a ndo menos conturbada institucionalizagao
do mandato sul-africano, cinco geracoes de disputantes a posicdo mais sénior da
familia de Kambazembi estiveram consistentemente ocupados na reutilizacao
e na sobreposicdo dos principios tradicionais do poder e do carater cada vez
mais politico de suas fungdes na sociedade colonial. Minha analise encontrara
seu fim na Namibia independente e na criagao da Casa Real de Kambazembi, a
versao pos-colonial das estruturas de poder tradicional, cujo lider maximo é hoje
Uakutjo Kambazembi, chamado chefe e reconhecido pelo Estado como o legi-
timo descendente da patrilinhagem de Kambazembi, e lider de Otjozondjupa,
uma das 13 regides administrativas do pais.

Ao acompanhar o desenvolvimento destas historias, descobriremos que o que
estd em disputa é sempre um nimero flexivel e multiplo de posicoes de autorida-
de, produtos de uma esfera de influéncia politica que extrapola os contextos mais
familiares da patrilinhagem de Kambazembi, cujos descendentes sao os protago-
nistas deste ensaio. No percurso, falaremos, assim, de varios tipos de liderancas:

1. Tho (pai); Tho Omunene (grande pai). Lider mais ritual do que politico de um
segmento patrilinear, territorialmente focado;

2. Omuhona (grande homem). Lider mais politico do que ritual, ainda um tho
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omunene, mas cuja esfera de influéncia ultrapassa os limites agnaticos e ter-
ritoriais de sua familia;

3. Headman; Foreman; Conselheiro. Os intermedidrios entre a administragao
colonial sul-africana e as populacdes indigenas que em muito excediam suas
“jurisdigcoes”, familias e vinculos étnicos;

4. Ombara (chefe). A posicdo mais sénior das estruturas de poder tradicional
ovaherero regulamentadas pelo Estado namibiano.

Mas no interim de todos esses deslumbres com poder e autoridade (“tradi-
cional”, “colonial” e “democratico”), perceberemos também que, a despeito da
clara politizacao do conceito de “pai” e “lider tradicional”, o0 dominio da familia,
do parentesco e da linhagem mantém-se como referéncia geral de uma ideia de
senioridade que, se nao é suficiente para explicar o contexto maior no qual as dis-
putas estdo inseridas, acresce ao dominio politico encapsulante uma importante
esfera argumentativa.

O problema mais elementar deste texto, assim, nao sera averiguar uma or-
dem subjacente ao principio de senioridade ou a manutengdo de um cargo/posi-
¢ao particular, mas antes a insisténcia dentro de uma complexa esfera de mobili-
zacdo politica de uma ideia de senioridade que, isto sim, legitima o uso do poder
e o exercicio da autoridade para além da esfera propriamente politica de con-
trole sobre uma comunidade e/ou territorio, fornecendo um “idioma comum”
(Gluckman, 1963 [1954]) pelo qual os conflitos entre as sucessivas geracoes de
disputantes foram expressos.

O principio da senioridade

Desenvolvendo-se a partir do que Radcliffe-Brown chamava de o principio
da unidade do grupo de irmaos, a importéncia da distin¢ao entre sénior e jinior
aparece na antropologia inspirada por contextos africanos nas mais diversas situ-
acoes e quase sempre estabelecida sobre o idioma do parentesco. E uma traducéo
social da ordem natural de nascimento (Radcliffe-Brown, 1965:23-24) e estaria
sustentado pela ideia adjacente da primazia politica e ritual de individuos mais
velhos sobre as geracoes mais novas (Radcliffe-Brown, 1969:xxii). O principio
pressupoe, além disso, uma tensio inerente entre geracoes sucessivas (raramen-
te entre geragoOes intercaladas) e um conflito estrutural entre membros de uma
mesma geracdo. Etnograficamente, o problema da senioridade foi apresentado
das mais variadas formas,* sendo também extrapolado de seus contextos ime-
diatamente etnograficos em prol de uma compreensao compulsdria da historia
politica e cultural de todo o continente abaixo do Saara.

Igor Kopytoff (1987), na sua concepg¢ao de uma “cultura politica pan-africana”,
apresenta a tensao entre os membros seniores e juniores de uma mesma socieda-
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de como um conflito estrutural na etnogénese das sociedades africanas. Sua tese
parte da concepcao de que a Africa seria um continente imerso em constantes e
interminaveis fluxos populacionais e que isto acontecia por um ndmero variado
de “forcas”, que expeliam ou atraiam pequenos grupos de pessoas até as fronteiras
de suas “sociedades maduras™.’ Esses espacos sociogeograficos, nos quais varios
diferentes grupos se encontravam formando uma area de contato, inovagio e conti-
nuidade, eram formados por “homens de fronteira”, sistematicamente produzidos
pelas suas metrdpoles, que apresentavam uma consistente tendéncia a segmenta-
¢do, particularmente no nivel de suas parentelas.

Disputas dentro dos grupos familiares ocorriam pela coexisténcia de dois
principios potencialmente contraditérios: um principio hierarquico, no qual a
distribuicdo da autoridade estrutura-se sobre um padrao gerontocratico; € um
principio de igualdade, ou igual potencialidade entre todos os membros do gru-
po familiar (geralmente apenas homens) para a possibilidade de um dia adquirir
autoridade. Para Kopytoff, a coexisténcia destes dois principios levava facilmen-
te a ressentimentos entre os membros das geracoes mais novas em relacao a auto-
ridade incontestavel, mas indubitavelmente provocante das geragdes ancias, que
controlavam os recursos coletivos (terra, animais, alimentos etc.), distribuindo
-os como melhor lhes aprouvesse.®

Estas tensoes resultavam, com frequéncia, na fissao de parte do grupo fa-
miliar e na subsequente criacdo de uma nova parentela, vinculada ainda com
0 segmento anterior, mas politicamente ¢ em certa medida economicamente
auténoma em relacdo a sua “metrépole”. Com isto, novos centros de poder e
autoridade eram formados, regidos pelos mesmos principios anteriores, mas es-
tabelecidos ao redor de novos lideres. Este novo centro, inicialmente constituido
sob as mesmas expectativas no que tange as regras para distribuicao e alocagao
de autoridade, nem por isso deixava de sustentar-se em certos tracos distintivos,
simbdlica e ritualmente construidos.’

Este é certamente o caso com 0s otuzo (sg. oruzo), os grupos patrilineares
ovahereros estabelecidos a partir do reconhecimento de ancestrais em comum,
bem como da observacgio de certos tabus alimenticios e pecudrios particulares.
Ovahereros reconhecem um nimero relativamente desconhecido de otuzo, e seus
membros vivem em varios assentamentos ou aldeias chamados ozonganda (sg.
onganda). No passado mais do que hoje, esses nicleos residenciais estavam dis-
tribuidos ao redor de uma regiao especifica, cuja extensao variava de acordo com
o tamanho do rebanho de cada onganda e os limites impostos por outros grupos
vivendo nos territérios adjacentes (i.e., ovaherero, outros grupos étnicos e, a par-
tir do século XIX, europeus). Cada oruzo estd organizado a partir de um ou mais
pontos focais, a onganda principal, onde fica o fogo dos ancestrais (okuruwo), este
aos cuidados de seu membro mais sénior, o tho omunene dos seus varios segmen-
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tos. Além disso, cada patrilinhagem possui certo ntmero (que varia de acordo
com a “riqueza” de cada lider) de vacas separadas (chamadas ozongombe ozondere),
que pertencem aos ancestrais daquela linhagem e cujo usufruto esté restrito a
familia e aos rituais associados ao okuruwo

A onganda, a unidade residencial primaria das comunidades ovaherero, con-
siste de um numero variado de casas, chamadas ozondjuo (sg. ondjuo) e tradicio-
nalmente arranjadas em semicirculo, ao redor do curral principal da familia
que fica em frente a grande casa (ondjuo onene), onde vive o pai e responsavel
ritual da familia. Seus membros homens fazem parte de uma mesma patrilinha-
gem e procuram mulheres em outras ozongandas. Esta pratica conjunta da viri-
localidade e exogamia — fator de tensdo em muitas comunidades do continente,
como aprendemos no classico exemplo ndembu (Turner, 1957) — é por sua vez
“equilibrada” a partir de um segundo grupo de relacoes familiares, chamado
eanda (pl. omaanda), cujo pertencimento é adquirido matrilinearmente. Além
disso, grande parte do rebanho de uma onganda é adquirida e sera futuramente
distribuida através destes vinculos matrilineares (omaanda), que se sobrepoem
aos segmentos patrilineares. Os habitantes de uma onganda possuem, assim, uma
Unica relagdo de parentesco exclusiva, que € aquela obtida pela via patrilinear e
extrapolada através dos vinculos otuzo com outras aldeais, sendo que as relagoes
eanda, por sua vez, cortam as relacoes agnaticas, acrescendo-as de outros senti-
dos e sustentando-as social e economicamente — sendo a conjuncio destes mul-
tiplos fatores comumente referida na antropologia como “dupla-descendéncia™.?

Ao redor desses centros de dispersao social, um nimero variado de assenta-
mentos menores se estabelece, onde vivem outros membros da familia, depen-
dentes rituais (oruzo) e econémicos (eanda) da aldeia principal e que, na morte do
tho omunene, tornam-se disputantes a posicao do falecido lider. Esses processos
comumente se alongam por varios meses até que se chegue a uma decisao, e as
recorrentes disputas entre um grupo de possiveis candidatos (os irmaos mais
novos do falecido, seus filhos, sobrinhos ou primos) desenvolvem-se largamente
sobre as pouco rigidas expectativas do parentesco ovaherero sobre a distribuigio
da autoridade, sobre oruzo, eanda e o principio da senioridade — que, no correr da
histdria e no surgimento de outras esferas de influéncia politica, adquire tam-
bém novos sentidos.

O primeiro Kambazembi: pai e omuhona

Kambazembi teria nascido na regidao do Kaoko, no noroeste namibiano, em
1844, no ano chamado oyondukua (“o ano da cabaca de manteiga”). Em 1862 ele
migraria com sua familia até as regioes ao redor das montanhas do Waterberg,
nas planicies centrais da Namibia — no que hoje é a regido administrativa de
Otjozondjupa — onde apds a morte de seu pai ele se tornaria o lider e 0 membro
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mais sénior de sua familia. Kambazembi viveu um periodo de muitas guerras
entre as comunidades ovahereros e outros grupos “conquistadores” (colonizado-
res e outras comunidades africanas, crioulas e europeias) e sob o risco constante
da perda de seus rebanhos e agregados.’ Inicialmente ndo mais do que um ko
omunene da comunidade herdada de seu pai, na segunda metade da década de
1870, relatos de missiondrios na regido afirmavam que sua autoridade estava es-
tendida a mais de 60 ozongandas principais, com uma média de 200 pessoas em
cada assentamento: ele era, no seu sentido mais estrito, um omuhona.'

A autoridade de um omuhona restava, assim, sobre o tamanho de seus re-
banhos e o respectivo nimero de dependentes e parentes, aos quais os animais
eram alocados para o pastoreio e como provisdo a familia (que dependia quase
exclusivamente do leite coalhado da vaca para sua alimentacdo)."! Além disto,
uma importante esfera de influéncia ritual era estendida junto com os animais
que, apesar de fazerem parte da heranca eanda (os animais oruzo sao mantidos
junto ao lider da casa, no assentamento principal), estavam debaixo do dominio
do okuruwo do omuhona — e nao do oruzo propriamente dito, ja que muitos de
seus aderentes pertenciam a outras patrilinhagens. Um omuhona, assim, seria
distinguido dos varios pequenos lideres dos segmentos patrilineares justamente
a partir destes dois tipos complementares de heranca:

Se seu legado eanda é grande e seu oruzo implica o governo sobre varios sadi-
tos, isto lhe d4 proeminéncia sob outros chefes cujos legados eanda sdao peque-
nos, apesar de possuirem um grande nimero de seguidores oruzo, ou cujo le-
gado oruzo é pequeno, mas suas possessoes eanda grandes (Vedder, 1966:187).

No inicio da década de 1870, Kambazembi era o segundo maior dono de gado
de todo o centro-sul namibiano (ficando atrds apenas de um de seus primos-
cruzados, Maharero, estabelecido em Okahandja, menos de 200 quilémetros ao
sul do Waterberg). Seu rebanho teria ainda praticamente dobrado de tamanho
quando um de seus tios maternos faleceu e em relacdo a quem Kambazembi
possuia direito preferencial sobre sua heranca eanda de mais de 10 mil cabecas
de gado. Ja na década de 1890, Kambazembi era reconhecidamente o mais rico
entre os ovahereros de toda a regido, contando entre 30 ¢ 40 mil cabecas de gado
(Vedder, 1966)."> Mas como j4 vimos, para tornar-se um omuhona, um individuo
depende do manejo conjunto de uma heranca matri- e outra patrilinear, sendo
sua autoridade sedimentada nio apenas pelo tamanho de seu rebanho,' o qual
era distribuido por uma extensa drea territorial, em varias aldeias e moradas
tempordarias para o manejo do gado, mas também através de uma importante
distincao ritual — algo que comecara a ser construido apds a morte de Mbaha,
o pai de seu avo Tjiueza. O relato, que me foi contado por um especialista da
histéria ovaherero na regiao, segue mais ou menos assim:
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Mbura era o tho omunene do oruzo Onguandjandje e quando percebeu que sua
vida estava chegando ao fim, mandou chamar seus dois filhos. Ele estava do-
ente e pedia que eles trouxessem a onganda principal os animais da familia que
estavam com eles. O irméo mais novo, Tjiueza, foi o primeiro a chegar, e ficou
a0 lado de seu pai até sua morte. O irmao mais velho, Tjeriye, chegou apenas
depois que seu pai falecera. Quando ele chegou a onganda de seu pai, no en-
tanto, ele nao chegou pela entrada principal, mas antes por detras do curral e
do okuruwo, onde ele ficou com o gado e sua familia. Para tirar o leite das vacas
ele tampouco usava o portao principal do curral, mas antes fez um pequeno
buraco por debaixo da cerca, por onde suas mulheres entravam para ordenhar
os animais. Ele estava, com isto, afirmando sua separacao da casa de seu pai
e, por conta disto, a maior parte do rebanho foi entregue ao irmao mais novo,
enquanto Tjeriye tomou o pouco que lhe foi dado e criou seu préprio oruzo
chamado Onguanimi."

Em decorréncia desta separagao, membros das familias de Tjiueza comeca-
ram a adoecer e um médico-feiticeiro ovambo, do norte do pais, foi chamado
para curar o que se dizia ser uma maldicao perpetrada pelos ancestrais do oruzo
Onguandjandje. Apoés realizar a cura com a transformagao magica do leite das
vacas da nova aldeia, o homem teria ainda entregue uma cabaca que servia para
consagrar o leite das vacas e usd-lo como medicina, caso novas doengas os aco-
metessem. Cada oruzo possui uma “cabaca magica” que também os distingue
de outros grupos de mesma ordem, e o fato de uma nova cabaca ter sido dada a
Tjiueza era, para muitos, um sinal ndo s6 da separacao simbolica e ritual do oruzo
de seu irméo Tjeriye, mas também a constatacdo de sua senioridade ritual em
relacdo ao seu irméo mais velho.

A distincéo entre eles, que € apenas relativa, é hoje argumentada pelos des-
cendentes diretos da patrilinhagem de Tjiueza, cujo okuruwo seria mais tarde
herdado por Kambazembi, pelo uso do termo Onguatjindu, que teria sido em-
prestado (ou outorgado) pelo curandeiro ovambo, cujo nome era semelhante.'
O que eles fazem, assim, € argumentar no sentido da primazia da posicao de tho
omunene de Kambazembi (algo que perpassa todos os descendentes de Mbaha),
em contrapartida ao seu reconhecimento enquanto omuhona (uma posicdo mais
politica do que ritual e restrita aos descendentes diretos do lider). No entanto,
membros da linhagem de Tjeriye ressaltardo que suas relacoes oruzo sdo, no li-
mite, as mesmas, pois como “filhos de um mesmo pai”, seus otuzo (sing. oruzo)
“trabalham juntos” — enfatizando assim que uma separagio de fato entre as duas
patrilinhagens jamais sera atingida e que o segmento de Tjeriye era ainda sénior
em relacdo ao segmento de Tjiueza (encontrando-se aqui o inicio de uma disputa
que se estenderia por quase todo o periodo colonial sul-africano).'® Além disso,
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Onguatjindu seria um termo para denotar uma comunidade (ofjiwana), ao redor
da qual um grande nimero de dependentes estava vinculado, seja por obrigacoes
rituais da ordem do oruzo, ou econémicas da ordem do eanda.”

Somos assim remetidos a dois argumentos distintos, mesmo que complemen-
tarios. Por um lado, pensamos nos componentes “efetivos” das relacoes de pa-
rentesco (Radcliffe-Brown, 1965) que Mayer Fortes (1969) dizia serem expressos
em nogoes e sangdes de ordem mistica e possuirem uma importante contraparte
normativa, afirmando haver uma relacao reciproca e complementaria entre o do-
minio da familia e a esfera politico-jural: ser um pai € ser um ancestral, assim
como ser um omuhona é ser um pai.'® Por outro lado, devemos reconhecer tam-
bém os desenvolvimentos historicos que extrapolavam a realidade imediata de
sua patrilinhagem e que contribuiram para o surgimento de sua posi¢ao enquanto
omuhona: sua heranca matrilinear, sua distincao ritual e a crescente influéncia de
forcas exteriores sobre as comunidades ovahereros, tal como o poder sobrenatural
do curandeiro ovambo ou o contexto colonial que gradualmente entrava em cena.

No que se segue, apresento entdo algumas evidéncias historico-etnograficas,
resultado tanto de entrevistas com membros da patrilinhagem e lideres da Casa
Real de Kambazembi, como de pesquisa realizada nos Arquivos Nacionais da Na-
mibia, em sua capital Windhoek, onde pude encontrar comentarios interessantes
e pertinentes — apesar de que com teor e motivagdes coloniais — sobre os conflitos
pela sucessao de lider da “casa de Onguatjindu” (onganda y Onguatjindu). A narra-
tiva pretende destacar aqueles que disputaram a posicdo de Kambazembi a cada
geracdo (quem eram eles em relacdo a Kambazembi e que posigio era disputada) e
os argumentos usados entre eles para legitimar seus pleitos (quais as expectativas
de cada um a respeito da ordem e das regras de sucessao).

A sucessao dos conflitos: senioridade e chefatura

Kambazembi possuia dois possiveis herdeiros quando de sua morte em 1903:
Salatiel Kombamba Kambazembi, o segundo filho da primeira mulher; eKanjun-
ga Kambazembi, filho de uma esposa secundaria. Apés a morte do pai, a disputa
entre os dois irmaos teria sido mediada por Samuel Maharero, filho de Maharero
e entdo reconhecido pelos colonizadores alemaes como o chefe supremo das co-
munidades ovahereros em todo o territério da entdo colénia alema da Africa do
Sudoeste. Kanjunga era descrito pelos missionarios da regiao do Waterberg como
um diplomata que alcancou sua posicdo privilegiada devido a sua proximidade
com aquele mesmo Samuel Maharero — que o havia indicado aos colonizadores
como um forte aliado. Sua postura, no entanto, nunca foi bem vista por seu pai,
que morreu sem aceitar as atitudes do filho. Salatiel, entao, foi aquele que seu pai
indicou para assumir sua posicao de tho omunene e omuhona, mas ao fim tanto sua
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posigao politica como o rebanho patrilinear foram divididos entre os dois herdei-
ros, tendo Salatiel herdado seu okuruwo (Mossolow, 1993:28-30).

Em 1904, quando a guerra entre ovahereros e alemies comecou, a regiao
ficou desabitada.”” Junto de outras comunidades e lideres ovahereros, Salatiel
seguiu até o sudeste de Angola, onde ele viveria debaixo e aos cuidados de Vita
Thom, um dos principais lideres ovahereros naquela regiao (e cuja influéncia
seria mais tarde estendida por todo o noroeste namibiano), e serviria junto com
ele nas milicias do império portugués. Salatiel Kambazembi retornou no final
da década de 1910 e alcangaria, com a morte de seu irmao durante o periodo de
guerras (contra os alemaes entre 1904-1908 e entre 1914-1918 durante a Primeira
Guerra Mundial, quando entdo as tropas sul-africanas conquistaram a Namibia),
a posicao mais sénior da sua linhagem de pais (tho omunene). Salatiel, como ou-
tros ovahereros da regiao, perdeu grande parte de seus rebanhos durante esse pe-
riodo, enfraquecendo sua legitimidade como omuhona. Poucos anos mais tarde,
no entanto, ele teria sua autoridade reconhecida pela administracéo sul-africana
— apesar de que nao oficialmente — como o headman das comunidades ovahereros
vivendo na Reserva Nativa do Waterberg Leste, criada em 1924, e parte da poli-
tica de confinamento e dominio colonial sul-africano (Kéhler, 1959:35-36) — uma
categoria que, em um momento de pobreza e alienagao econoémica, serviria como
sinénimo e traducao do poder dos “grandes homens” do passado.

Antes de morrer, em 1941, ele nominou seu irmao classificatério, membro
de uma patrilinhagem paralela de Kambazembi, Rheinardt Tjeriye, como seu
sucessor. Eles eram descendentes daquele par de irmaos, Tjiueza e Tjeriye, seus
bisavds, que apesar de uma inicial distingdo ritual, reconheciam ancestrais em
comum (0 que reforca a afirmacao do segmento patrilinear de Tjeriye que, de
fato, eles “trabalham junto” do oruzo de Kambazembi). Como herdeiro da posi-
cdo “tradicional” do falecido lider, Rheinardt seria cooptado ao servico colonial,
agora oficialmente, como um headman, compondo junto com outras liderangas
tradicionais da reserva, que nao faziam parte da parentela de Kambazembi, um
ainda pouco influente grupo de “liderancas nativas”. Rheinardt, no entanto, fa-
leceu apenas dois anos mais tarde, e sua morte seria catalisadora de conflitos
entre dois candidatos aquela posi¢ao, que conjugava as fungoes rituais junto aos
ancestrais e politicas junto a administragdo bantu: Josaphat Kambazembi, filho
de um irmao mais novo de Salatiel, que foi adotado pelo tltimo apds a morte
de seu pai; e Fritz Tjeriye, irmao mais novo do falecido Rheinardt. Entre os
recortes dos relatorios anuais das Reservas Nativas, organizados por N. J. van
Warmelo, entdo etndlogo-chefe do Estado sul-africano, e escrito pelo superinten-
dente da reserva do Wateberg Leste a época, encontra-se um memorando sobre
esta disputa. O ano € 1951, Fritz Tjeriye esta nos idos de seus 50 anos de idade,
enquanto Josaphat Kambazembi tinha nao mais de 30 anos:
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Josaphat considera que como filho adotivo e sucessor do falecido filho mais ve-
lho do chefe Kambazembi (que nao chegou a ser reconhecido como chefe), ele
€ o sénior da comunidade ovaherero na Reserva Nativa do Waterberg Leste e
deveria ser reconhecido oficialmente como tal. Fritz contesta que como ele é o
filho vivo mais velho de seu pai, irmao mais velho de Kambazembi; e como an-
tes de morrer, Salatiel nominou Rheinardt, seu irmao mais velho (morto desde
entdo) e o proprio Fritz para administrar os assuntos de sua familia depois
de sua morte; além de cuidar de Josaphat, seu filho adotivo; ele é o principal
omuherero na Reserva do Waterberg e possui mais direito de ser reconhecido
como um chefe, mais do que o préprio Josaphat.?

Como é comum em grande parte da documentagéo colonial, a pequena nota
é obscura e nio fica explicito se a referéncia é feita ao reconhecimento colonial
como lider da reserva ou a uma posicao junto aos descendentes da familia de
Onguatjindu. Desde 1939, quando foi nominado um conselheiro na estrutura de
governo colonial, Fritz Tjeriye atuava em um assentamento a 15 km de Okaka-
rara. Quando seu irméo — que era um dos trés headmen da reserva — morreu, ele
esperava “herdar” sua posicao politica, argumentando a favor de sua senioridade
em relacao ao seu sobrinho patrilinear e “rival”, Josaphat Kambazembi. Este,
por sua vez, que inicialmente havia herdado a posicao ritual de seu falecido tio,
tornando-se o tho omunene da comunidade de Onguatjindu, seria também nomi-
nado um dos conselheiros da reserva em 1952 e da regido de Okakarara. Desco-
briremos, no entanto, que apesar de ser apenas um conselheiro, a comunidade
o tinha em alto estima, considerando-o o verdadeiro lider de toda a reserva.?!
Falava-se entdo de uma posicao outorgada pelo governo colonial e de uma posi-
cao “tradicional” que agregava prestigio ao conselheiro Josaphat Kambazembi,
“como se” ele fosse um headman.

a) tradigdo e politica: a extensdo do conflito

Josaphat Kambazembi faleceria nos primeiros meses de 1960, aos 43 anos
de idade, e seu funeral foi um grande evento — reuniu em torno de 4 mil pessoas
aos pés das imponentes montanhas do Waterberg, fora da reserva nativa e onde
até hoje descansam Kambazembi e aqueles que o sucederam como lideres da co-
munidade de Onguatjindu. Seu enterro teve grande repercussao e nas primeiras
paginas do Gnico jornal nao racial no territorio, o South West News,*? no dia 11 de
junho de 1960, encontramos uma longa descricdo da cerimonia. Sobre a histéria
de vida de Josaphat Kambazembi, lemos:

O Sr. Kambazembi levou uma vida quase despreocupada, ja que ele nunca ima-
ginou que se tornaria chefe. Mas a morte prematura de seu irmao mais velho
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Hijauatja lhe deu a chance de ser o sucessor do Chefe Salatiel Kambazembi
que falecera no inicio da década de 1940. Comegaram entao suas preocupacoes.
Um tio de Josaphat, o Sr. Fritz Tjeriye, se tornou e continuou a ser seu rival
pela posi¢do até o dia de sua morte. Este € o0 mesmo tio que “trouxe uma faca”
para ele (i.e., ele € suspeito de té-lo enfeiticado). O Sr. Tjeriye, tendo admitido
a acusagdo, nao foi, portanto, permitido pela familia de participar do funeral.?

O texto foi escrito por Zedekia Ngavirue, um sobrinho do falecido chefe
e até hoje um importante intelectual namibiano. Sua versao, assim, apresenta
outra face daqueles conflitos: tal como eram vistos pelos membros da familia
de Kambazembi e pela comunidade ovaherero na reserva do Waterberg Leste e
alhures. Mas ali se diz que Salatiel era um “chefe” (e nao headman, conselheiro
ou tho omunene) e que Josaphat o teria sucedido como tal desde o inicio da década
de 1940, ignorando Rheinhardt Tjeriye e estendendo uma nova camada sobre o
problema da lideranga e da distingdo entre os varios cargos em litigio. No final
de seu texto, Ngavirue acrescenta ainda uma reflexao sobre o que ele chama de
“sua religiao e politica™

Sua politica? Chefe Josaphat, como a maioria dos chefes hereditarios, nunca
foi levado pelos redemoinhos politicos — das técnicas de tribuna e agitacao
publica, ainda assim, ele era um verdadeiro patriota que tomava parte nos as-
suntos politicos sem perverter-se. Ele era leal a sua comunidade e ndo media
esforcos para lutar por seus direitos... Sua religidao? Chefe Kambazembi ficava
a meio caminho entre o culto aos ancestrais e o cristianismo. Um [luterano]
Rheinish batizado e confirmado, ele cantava todos os hinos Rheinish com sua
mae Priscilla em uma voz tao melodiosa como em um rouxinol. Ainda assim,
ele mantinha seu fogo sagrado [okuruwo].?*

Em tudo isto o insistente problema sobre a posicao que estd em disputa nao
¢ solucionado. Pelo contrario, a obscuridade ficou ainda mais gritante, ja que
em um mesmo periodo, falando sobre as mesmas pessoas € um mesmo conflito,
lemos que Fritz Tjeriye e Josaphat Kambazembi foram (ou queria ser, no caso do
primeiro) tho omunene, headman e chefe de uma mesma comunidade, ao tempo
em que ambos eram ndo mais que conselheiros de uma tinica reserva. Comeca-
mos a entender, assim, a complexidade destas disputas, mas nao devemos perder
de vista o fato de que é ainda através de um principio de senioridade (a primazia
politica/ritual do sénior) que estas disputas sao argumentadas.”

No funeral de Josaphat Kambazembi, para voltar a ele, seus testamentos €
uma carta de agradecimento foram lidos a todos. Neles, descobrimos que o fa-
lecido lider dizia que seu sobrinho David Tjatjitua, filho de uma de suas irmas,
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deveria provisoriamente assumir sua chefia, até que seu filho Julius Kambazembi
fosse velho o suficiente para tomar posse da “cadeira” de seu “pai”.?* Quanto ao
seu okuruwo, ele o passou a um dos descendentes de Tjeriye que — como muitas ve-
Zes era o caso — possivelmente ja era um sacerdote menor de seu oruzo — tornando-
se agora o principal deles, por herdar justamente aquela posicao de tho omunene.

Para a comunidade de Waterberg Leste, Josaphat Kambazembi, era um “che-
fe”, e isto estava diretamente relacionado com sua posi¢cao sénior junto a sua
descendéncia patrilinear. Esta, por sua vez, lhe garantia legitimidade politica
diante da administracdo colonial que, no entanto, lhe outorgara a posicao de con-
selheiro — e ndo a de headman, como muitos ovahereros dizem até hoje ter sido
ele. Ao separar sua heranca, Josaphat Kambazembi reconhece explicitamente a
existéncia de duas posicoes distintas, ainda que, no seu caso, complementdrias:
uma tradicional e outra politica. Que todos entendessem desta forma, no entan-
to, é duvidoso, pois apesar de Josaphat Kambazembi nio ter sido reconhecido
em nenhum momento como um keadman pela administragao sul-africana — com
quem ele mantinha uma cordial, porém tensa relacdo e a quem os administrado-
res temiam, em um momento de crescente conflito entre as populagdes locais e
a Unido Sul-africana, dar-lhe maior poder caso cedessem aos desejos da comuni-
dade e o nominassem headman — a comunidade ovaherero da reserva insistente-
mente o chamava de “chefe” e “headman”. Teria sido esta “confusdo” a causa de
todos os problemas, se diria mais de duas décadas depois:

[...] Existia uma briga entre o grupo de Fritz e o grupo de Josaphat. Como
Josaphat temia que Fritz vencesse a disputa, ele apontou os filhos dele para o
suceder. Nao como um headman, mas diante dos ancestrais. Fritz era o irmao
do pai de Josaphat e ele queria a posicao de Josaphat. [...] Josaphat no era um
headman. Ele era um homem nobre na familia de Onguatjindu. Ele era um
homem importante junto aos ancestrais e todo o problema comecou porque as
pessoas nao faziam diferenca entre o lider dos ancestrais e o headman institui-
do pelo governo colonial. Estas sao duas histérias distintas. [...].7

Fritz Tjeriye nao estava de fato interessado na posicao junto aos ancestrais
e ficamos com a impressao de que os conflitos aconteciam por um desenten-
dimento real do funcionamento das estruturas de poder colonial — algo que se
torna aparente também na persisténcia de Fritz Tjeriye que seguiu, até sua mor-
te, em 1970, exigindo seu reconhecimento como headman da reserva a partir de
um principio de senioridade pouco operativo fora dos limites de seu oruzo. Este
argumento, contudo, perde sua forca quando acompanhamos algumas das ma-
nifestacoes de Fritz Tjeriye nos arquivos coloniais, nos quais ele surge como um
individuo consciente da politica colonial.
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Meu nome € Fritz Tjeriye e anos atras, quando ainda viviamos em Waterberg,
a tribo foi dada a mim. Aqui na reserva ainda nao havia nada. Debaixo de mi-
nha lideranca a tribo tornou-se grande e... a reserva recebeu todos os prédios
que podem ser vistos hoje. Instalacoes de bombeamento e sistemas de dgua
vieram porque eu liderei a tribo. Agora que eu terminei meu jardim, eu nao
posso comer os frutos dele, e sou dispensado. Mas eu acho que isto acontece
porque meus governantes [coloniais] ndo me conhecem. O Gnico homem que
me conhece é Mr. Allen [Comissario Chefe para assuntos Nativos do distrito
onde a reserva estava alocada].”®

Eram as posicoes politicas que interessavam a Fritz Tjeriye. Ele era um
conselheiro e queria tornar-se um headman, pois seu irmao mais velho fora um
headman. Ele argumentava, assim, a favor do que nas préximas décadas seria gra-
dualmente institucionalizado pelo Estado nacional, tal seja: a reutilizacdo de um
principio de senioridade tradicional em um contexto colonial (e territorial) poli-
tico. Nesta perspectiva (e devemos suspender o argumento por uns instantes até
o fim do texto), a distribuicao da heranca de Josaphat traz, ao invés de resolver
as disputas, um novo concorrente aos pleitos de Fritz Tjeriye. A antiga disputa
entre ele e Josaphat Kambazembi continua existindo com David Tjatjitua que,
no entanto, nio fazia parte da patrilinhagem de Onguatjindu.

David Tjatjitua aparece, talvez, de maneira inesperada nesta histéria. Como
primo-cruzado do ainda jovem Julius Kambazembi, eles ndo compartilhavam um
mesmo oruzo, mas David pertencia ao mesmo eanda de Josaphat Kambazembi (sua
mae era irma de Josaphat), sendo por isso reconhecido como um pai classificatorio
de Julius. Como ja foi sugerido anteriormente, oruzo € eanda nao devem ser vistos
como universos estanques, de fronteiras bem definidas, pois tal como na constitui-
¢ao social de uma onganda, ambos sobrepdoem-se mutua e consistentemente, dando
a um omuherero um amplo instrumental social com o qual este pode manipular
— entre outras coisas — suas relacoes de poder. Ambos sdo, assim, instrumentos
distintos de mobilizacdo em niveis de socialidade diferentes (os ancestrais ou os
rebanhos, ritual ou econdémico, junto aos pais ou com os tios etc.), mas ha também
entre eles alguns pontos de sobreposicao e nao apenas complementaridade.

Em nenhum momento isto é mais explicito do que na posicao do filho da
irma, um omusya (lit. sobrinho) para o seu tio, mas que é chamado pelo seu pri-
mo-cruzado (i.e., Julius Kambazembi) de injangu, o mesmo termo usado por um
omuherero para referir-se ao irmao mais novo de seu pai. Quando falam de sua
tradi¢do, ovahereros reconhecem neste homem uma importante fungio interca-
lar, na qual seus vinculos eanda sao positivamente utilizados em prol do grupo
oruzo de seu tio. No passado, estes eram os homens buscados para serem “juizes
de paz” junto aos segmentos patrilineares de seus tios, possuindo também um
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papel importante — e isto, em certa medida, até hoje — nas cerimonias finebres e
na distribuicao da heranga dos irmaos de suas maes. Seu papel, no entanto, era
sempre temporario, tal como deveria ter sido a “regéncia” de David Tjatjitua
que, no mesmo ano, tornou-se conselheiro no lugar de Josaphat Kambazembi.

b) pela tradicdo contra a politica: novas reutilizacoes

Sempre que ouvia relatos sobre esse periodo na histéria das autoridades tra-
dicionais da reserva do Waterberg Leste, geralmente as pessoas diziam entao que
a politica havia comecado (opolotika ya utu). Ao fim da Segunda Guerra Mundial,
enquanto o governo colonial comecava a indicar uma possivel e forcada anexa-
cao da regido a Unido sul-africana como a quinta de suas provincias — ao mes-
mo tempo em que, através de uma série de legislacoes, formalizava o inicio do
apartheid na Namibia — uma onda de protestos se fez sentir em todo o pais. Cen-
tral nesse periodo foram as mobilizagoes de Hosea Kutako, entdo reconhecido
como o chefe supremo ovaherero por suas comunidades (e até hoje chamado de
“o primeiro nacionalista namibiano”), que inicia entdo um importante dialogo
com a recentemente criada Nagoes Unidas, argumentando contra a anexacdo da
regido ao império sul-africano, e mais tarde a favor da independéncia do pais
(Wallace, 2011:243-271). Na reserva do Waterberg Leste, estes eventos resulta-
riam no surgimento de um complexo esquema de rumores e disputas, dividindo
as autoridades tradicionais em dois grupos: um “grande grupo”, sob a autori-
dade de Hosea Kutako, liderado por homens vistos pela administracdo como
“agitadores” e que veementemente eram contra a anexacdo da regido a Unido
sul-africana; e um “pequeno grupo”, que se sustentava ao redor da autoridade
de homens que os ovahereros chamavam de “brancos”, vistos como aliados pelos
administradores coloniais e supostamente a favor da anexagao.”

No interior destas novas disputas, os conflitos entre Fritz Tjeriye e David
Tjatjitua seriam entdo mobilizados (“reutilizados”, diremos novamente) em uma
esfera de acdo politica distinta, sendo ambos alocados pela comunidade como
parte do “pequeno grupo”. Dizia-se que nenhum deles estava disposto a aceitar
que Julius Kambazembi, sobre quem os “agitadores” possuiam grande influén-
cia, assumisse a tao desejada posicao de headman; e que isso acontecia, por sua
vez, como decorréncia da cooperacdo dos dois conselheiros junto a Unido sul-
africana, que estava interessada em burlar e destruir os principios tradicionais
ovahereros, instituindo uma politica colonial racista como tnica forma de go-
verno. Eles apelavam, uma vez mais, aos principios tradicionais de senioridade,
de acordo com os quais Julius Kambazembi, por ser um descendente direto da
linhagem de Kambazembi, possuiria primazia “tradicional” em relacdo aos seus
dois tios (um paterno e outro materno); mas o argumento sustentava-se, acima de
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tudo, em um problema de representatividade, pois se dizia que ambos os conse-
lheiros haviam sido nominados pelos brancos e ndo pela comunidade.

As palavras dos agitadores de Waterberg Leste teriam efeito quase imediato
sobre todas as liderancas ovahereros envolvidas e comprometidas contra a ane-
xacdo do territério. Assim, em uma carta do dia 19 de maio de 1961, Clemens
Kapuuo escreveu um breve memorando de uma reunido que fora organizada
para tratar desses conflitos. A carta foi enviada a Hosea Kutako, chamado senior
headman pela administragio colonial, de quem Kapuuo era secretario, e quem o
substituiria anos mais tarde.

[...] Antes de morrer, Josaphat Kambazembi escreveu em seu testamento que
seu filho Julius Kambazembi deveria ser seu sucessor na posicao de headman
e, enquanto Julius fosse ainda novo, David Tjatjitua deveria ser o regente. N6s
acreditamos que é absolutamente necessario que Julius Kambazembi seja ins-
taurado na sua posicdo de headman porque a mesma disputa que existia en-
tre Josaphat Kambazembi e Fritz Tjeriye agora existe entre David Tjatjitua e
Fritz Tjeriye. Além disso, levando em consideragao que David Tjatjitua é um
tio [injangu] de Julius Kambazembi, nés antecipamos algum desacordo caso
David Tjatjitua, que é o guardiao de Julius, tenha Julius como seu headman. [...]
Nosso desejo é que, para que uma atmosfera de paz seja criada, os dois dispu-
tantes sejam removidos de suas posicoes e Julius Kambazembi seja escolhido
como o novo headman.>

Os pedidos para exoneragdo de Fritz Tjeriye e David Tjatjitua do conselho
nativo da reserva foram recebidos pela administragio com grande desconfor-
to. Estava claro, para eles, que a situagio havia sido manipulada pelo principal
“agitador” da reserva a época, “o mais perigoso de todos”, e cuja influéncia era
sentida em toda a regido.’! Ewald Kaveterua, como ele era chamado, estava esta-
belecido em Omupanda, aquele assentamento préximo a Okakarara onde Fritz
Tjeriye vivera originalmente, e os administradores coloniais acreditavam que
ele estava manipulando a ja antiga disputa para seu préprio beneficio, como le-
mos em uma carta enviada, em 1961, pelo superintendente sénior da reserva do
Waterberg Leste a administracdo geral da colonia em Windhoek:

Existe uma divisdo entre os ovahereros de Waterberg Leste, aparentemente
causada pelo agitador Ewald Kaveterua de Omupanda... Ele parece ter grande
influéncia até mesmo sob Hosea [Kutako], ja que se suspeita que ele tenha dado
a Hosea uma impressao errada, ja que ele e os conselheiros em questao, Fritz e
David, nao sentam juntos na fogueira... Em relacdo aos dois conselheiros, a dis-
pensa de Fritz Tjeriye ndo serd uma perda notavel. Ele ndo vive na drea que ele
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representa como conselheiro, mas em Okakarara, a drea do conselheiro David
Tjatjitua — a origem de toda a disputa. Fritz foi avisado para ir para sua area...
mas os habitantes de Omupanda, liderados por Ewald Kaveterua, decidiram
que eles nao querem Fritz 14. Ele foi apontando pelos brancos como conselhei-
ro, e ndo escolhido pelo povo. David Tjatjitua foi escolhido pelos habitantes de
Okakarara de acordo com a lei. Ele é uma pessoa moderada e um ganho para
o conselho... [ele] é o Gnico conselheiro até agora que procurou dar a Julius
Kambazembi a sabedoria necesséria para que ele possa tornar-se um headman
mais tarde. Nao ha nenhuma inveja que possa ser vista. Ele jurou a Julius, em
frente de todo o conselho da reserva, que ele serd submisso quando este tomar a
posi¢ao de headman. Julius Kambazembi [...] tem 20 anos de idade e estd sendo
influenciado por Ewald Kaveterua [...] Ele é considerado pelo superintendente
sénior [da reserva] como totalmente incapacitado para assumir a posig¢ao de
headman |...].%

O conflito se estenderia ainda por algum tempo, € em uma reuniao que con-
tava com a participagdo dos principais lideres ovahereros do pais, organizada
em Okakarara, em fevereiro do ano seguinte, realizou-se uma votacgio junto a
comunidade da reserva, em funcao da qual Fritz e David foram depostos de
suas posicoes e um ainda jovem Julius Kambazembi foi escolhido como o novo
headman da reserva.* Poucos anos depois, o ainda jovem Julius faleceu repenti-
namente aos 28 anos de idade. Tal como havia sido no caso de seu pai, rumores
se espalhavam na comunidade de que ou Fritz Tjeriye (uma vez mais),** ou David
Tjatjitua® o teriam envenenado.

O periodo que se seguiu a morte de Julius Kambazembi foi turbulento e os
problemas politicos da reserva ficaram restritos a homens que, uma vez mais,
nao pertenciam a descendéncia de Onguatjindu. Os conflitos e as disputas en-
tre os membros do oruzo de Kambazembi, por sua vez, recrudesceriam com as
mortes de Fritz Tjeriye e David Tjatjitua no decorrer da década de 1970, que
marcaram também o surgimento de uma nova lideranga dentro da familia de
Onguatjindu: Johannes Tjeriye Tjeriye.

c. politica pela tradi¢ao: pai e headman (heranga ou elei¢do)

Entre a morte de Julius, em 1968, e os primeiros anos da década de 1980,
quando teve inicio o longo processo para o reconhecimento de David Tuvahi
Kambazembi como lider miximo da familia e da regido, as disputas continua-
ram, porém centradas agora em outros personagens: Ludwig Ndida, que desde
o inicio da década de 1930 era um dos headmen em Waterberg Leste e que em
meio aos conflitos das liderancas da familia de Onguatjindu tornar-se-ia o prin-
cipal lider da regido (parte do “grande grupo”); e Johannes Tjeriye Tjeriye, um
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dos descendentes daquele segmento paralelo de irmaos mais velhos, que era o
responsavel ritual pelos trabalhos com os ancestrais e o “regente” da posicao de
lider da familia de Onguatjindu (Kambazembis e Tjeriyes). O primeiro néo fazia
parte do oruzo de Kambazembi, mas fora no passado um importante aliado de
Salatiel Kambazembi e Josaphat Kambazembi, enquanto Tjeriye Tjeriye, agora
0 tho omunene da familia, era também o responsavel por garantir que, escolhi-
do o novo lider da familia, este fosse reconhecido como o headman da reserva
(extrapolando as fungoes rituais de Tjeriye Tjeriye, estendo-as a uma esfera de
mobilizacdo politica).

E interessante perceber que as narrativas coletadas durante minha pesquisa,
bem como os comentarios encontrados nos documentos coloniais, sugerem que o
novo lider viria para assumir nao a posi¢ao de tho omunene — que desde Josaphat
Kambazembi e até hoje pertence ao segmento de Tjeriye — mas a posi¢ao de head-
man. Ludwig Ndinda era a época, o principal headman da reserva e muitos di-
ziam que, uma vez encontrado um herdeiro legitimo a chefatura de Kambazembi,
Ndinda deveria “entregar” sua cadeira ao futuro headman. Sua longa trajetoria
junto aos lideres tradicionais da regido criava a impressao de que isso aconteceria
sem maiores conflitos e que, instituido um novo chefe Kambazembi, ele lhe daria
seu lugar e trabalharia sob sua autoridade.

Em decorréncia destes rumores, durante a década de 1970, um grupo de lide-
res ovahereros, sob a égide da Democratic Turnhalle Alliance (DTA),* presidida
entdo por Clemens Kapuuo e, logo em seguida, por Kuaima Riruako (até hoje o
contestado “chefe supremo” das comunidades ovahereros na Namibia), se aproxi-
maria de Ndinda no intuito de fortalecer suas posi¢oes em relacdo aos descenden-
tes da “cadeira” de Kambazembi. Em 1984, quando os conflitos entre os lideres da
familia de Kambazembi e a DTA tomaram contornos ainda mais politicos (os pri-
meiros aliando-se ao SWAPOY), David Tuvahi Kambazembi, até entao um pouco
conhecido filho de Josaphat Kambazembi, nascido em Botsuana, retorna ao pais
para assumir a lideranca politica da casa de seus pais que, acreditava-se, lhe dava
direito também a uma posicao de autoridade na estrutura de poder colonial.

Wakurupa Nguhino, hoje, um dos conselheiros seniores da Casa Real de
Kambazembi, conta que Tuvahi ouviu no radio sobre os crescentes conflitos
envolvendo as liderancas politicas ovahereros e os lideres de sua familia e, por
isso, decidiu que tentaria retornar ao pais (que esteve até 1990 sob a colonizagio
sul-africana). J4 na Namibia, ele seguiu para Epako, um assentamento préximo a
fronteira com Botsuana, onde poucos dias depois alguns conselheiros de Kuaima
Riruako, chefe supremo ovaherero e presidente da DTA, foram até 14 para leva-lo
a Windhoek, capital do pais, onde Tuvahi entao se encontraria com Riruako.
Essa apressada reuniao teria sido uma estratégia politica para que Tuvahi nao se
encontrasse com Tjeriye Tjeriye, consequentemente apoiando a politica da DTA
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e a autoridade do proprio Riruako. Wakurupa Nguhino oferece a seguinte versao
do que aconteceu em Windhoek:

Tjeriye Tjeriye era aquele que tomava conta da cadeira [de Kambazembi]. Du-
rante a reunido, que aconteceu em Okahitua, houve um conflito. Tjeriye Tjeriye
e o grupo da DTA se separaram. Assim, quando os altimos levaram Tuvahi até o
escritério da DTA, eles lhe disseram que a cadeira pertencia ao filho de Kamba-
zembi e ndo a Tjeriye. “Nos queremos que vocé se torne o nosso lider [na regiao
Otjozondjupa], sob Riruako”. Aquela época, todo o grupo de Onguatjindu havia se
separado de Riruako. Todos seguiram Tjeriye Tjeriye. Eles [o grupo da DTA] que-
riam tornar-se uma casa de grandes chefes e, por isso, queriam trazer as pessoas
para ficarem sob a ordem deles. Assim, eles foram e despistaram Tuvahi para que
ele nao se encontrasse com Tjeriye Tjeriye. Eles se sentaram e lhe apresentaram
[John] Tjikuua para que este o levasse pelo pais para anunciar a chegada do filho
de Kambazembi. Tuvahi permaneceu em siléncio e foi dormir. No dia seguinte
ele retornou e perguntou para Riruako: “Quem ¢ este que estd sentado ao seu la-
do?”;”E o meu proprio pai, Amon”; “E este aqui, o que é ele em relacdo a vocé?”;
“Este é um irmao mais novo do meu pai”; “Eu também quero ver meu pai”, ele
respondeu ao fim. Tuvahi entao veio até aqui. O pai [Tjeriye] disse que ele estava
vindo e ao encontra-lo disse que ali estava a cadeira do filho de Kambazembi.
Eles entao fizeram uma grande reunido. Pessoas vieram desde Opuwo, Omatjete,
Omaruru, Otjinene. A reunido aconteceu aqui [em Okakarara]. O homem bran-
co [Schneider-Waterberg] também enviou algumas cabecas de gado por causa da
amizade que sua familia teve com Salatiel (ele mandou vacas e animais selvagens
também). N6s nos sentamos e entdo escrevemos nosso desejo de que o filho [Tu-
vahi] fosse nosso chefe.’

O encontro entre Tjeriye Tjeriye e Tuvahi Kambazembi foi pacifico. Juntos,
eles formavam a oposicao “tradicional” e politica 8 DTA e a Riruako. Em 1987
(trés anos depois do primeiro encontro de Tuvahi com os lideres de sua familia em
Okakarara), duas reunioes distintas foram organizadas para o estabelecimento do
novo headman da regido: no dia 31 de agosto de 1987, Tuvahi foi escolhido pela co-
munidade como o sucessor de Julius Kambazembi; e pouco tempo depois, no dia 5
de setembro do mesmo ano, o grupo de Riruako se reuniu para eleger John Tjikuua
como o novo headman da regido no lugar do entao falecido Ndinda. Cada um dos
grupos enviou uma carta as autoridades coloniais pedindo o reconhecimento oficial
de seu representante como o novo headman da regiao de Okakarara, parte agora de
uma ampla Hereroland. Como resultado destes pedidos contraditérios, no dia 15
de setembro de 1987, David Tuvahi Kambazembi inicia um processo no Supremo
Tribunal da entdo Africa do Sudoeste contra o grupo de Kuaima Riruako.”
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Nas declaracoes juramentadas dos envolvidos no processo, 0s argumentos es-
tao centrados na oposi¢io entre direito/heranca e elei¢do dos lideres ovahereros,
entendidos, respectivamente, como uma forma “tradicional” e outra “politica”
de alocar autoridade.*® A disputa, assim, ndo esta mais centrada nos descenden-
tes da familia de Onguatjindu, mas antes na clara oposicao de um lider tradi-
cional que exige seu reconhecimento politico sobre a regido, e um lider politico
que argumenta seu direito democratico sobre o mesmo territério. Gostaria, no
entanto, apenas de citar parte do testamento de Tuvahi enviado a Suprema Corte,
no que acredito que parte do argumento podera ser entendido:

Respeitosamente eu atesto que sou o sucessor de direito a posi¢do de headman
do meu falecido pai em Otjozondjupa e que eu sou assim reconhecido pelas pes-
soas que me escolheram. Como keadman na regiao de Otjozondjupa e em acordo
com as leis costumadrias e as praticas dos ovahereros, eu niao posso permitir
que outro headman coexista comigo neste local em particular.Os interrogados
nio tém o direito de organizar uma eleicdo na minha area para escolher outro
headman estando eu disponivel e capacitado para tomar a posicao de meu faleci-
do pai. De acordo com o costume ¢ a pratica, eles tém o dever de recomendar-me
ao Gabinete, em acordo com a proclamacio relevante, para que meu reconhe-
cimento seja aprovado. A reunido organizada no dia 5 de setembro de 1987, em
Okahitua, para que um keadman fosse eleito é, portanto, contraria e viola as leis
costumarias e as praticas dos ovahereros, por meio das quais os interrogados
foram escolhidos. Meu direito tradicional de herdar a posicao de headman de
meu falecido pai em acordo com nossas leis costumarias e as praticas estd agora
em risco e prejudicado. A sucessdo do sangue real é de importancia suprema e
nunca foi submetida a eleicoes desde tempos imemoriais. [...].*!

O dilema ali instaurado é, em grande medida, o mesmo que existe hoje na
interminavel disputa entre o chefe supremo Kuaima Riruako e os demais chefes
ovahereros e fazia parte, além disso, de uma reformulagao levada a cabo a partir
da década de 1980 no sistema de headmanship nas reservas, no qual heranga e
eleicdo, respectivamente, “cultura” e “democracia”, sao opostos e deveriam ser
separados no que tange a reproducéo das “autoridades tradicionais”.*

Os conflitos, enfim, continuaram até a independéncia do pais, em 1990, e
trés anos depois a Casa Real de Kambazembi foi oficialmente reconhecida e
inaugurada em Okakarara como a liderancga tradicional ovaherero para toda a
regido da Otjozondjupa. David Tuvahi Kambazembi, que faleceria em 2007 e
seria sucedido por Uakutjo Kambazembi, o filho de Julius Kambazembi, foi o
primeiro descendente direto de Kambazembi a tornar-se de fato um headman na
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regiao e, em 1993, agora sob o regime democratico de Estado nacional, seria o
primeiro chefe (ombara) da Casa Real de Kambazembi.

* kx *

Conversando com Uakutjo Kambazembi, chefe da Casa Real de Kambazem-
bi, ele uma vez me disse que sempre soube que um dia se tornaria chefe. Todos
sabiam, ele fez questao de acrescentar. Ele nasceu a 700 km da regiao das monta-
nhas do Waterberg, centro territorial de sua patrilinhagem, e 14, segundo ele, os
mais velhos sempre lhe perguntavam o que ele estava fazendo tao longe e quando
ele retornaria para assumir a posicdo de seus antepassados. Quando lhe pergun-
tei como ele se sentia em relacdo a essas expectativas do seu futuro como chefe
na Casa Real de Kambazembi, ele foi enfatico: “eu nao gostava, mas para nos
nio depende de vocé gostar ou nao. Vocé deve fazé-lo, do contrario, a ma sorte
vira até vocé”.® Eu fiquei surpreso com tanta certeza, que parecia estar além de
qualquer possivel disputa. Ao questionda-lo sobre aqueles que concorreram com
ele a posicao que hoje € sua, ele disse ainda que nao havia ninguém, ja que ele
vem de um irmao mais velho de David Tuvahi Kambazembi. Mesmo que seus
irmaos, ele continuou, descendentes dos irmaos mais novos de Tuvahi, sejam
mais velhos que ele, nenhum deles o antecede diante dos ancestrais.

Uakutjo, no entanto, nao € o lider ritual de sua familia, cujo tho omunene encon-
tra-se hoje a pouco mais de 100 quilometros de Okakarara, o centro politico da Casa
Real de Kambazembi, um homem descendente do segmento de Tjeriye. Mas ele é
seu “chefe”, uma posicao que hoje extrapola, sendo em um Unico sentido (ele ¢ um
“filho” do grande Kambazembi), suas relagoes parentais. Desde a independéncia do
pais um processo de despolitizacao das autoridades tradicionais esta em andamento,
cujo produto mais explicito € a limitacdo da esfera de influéncia e das fungoes das
liderangas locais no contexto do Estado-nac2o. O reconhecimento destas liderangas
esta associado a criacdo de narrativas histéricas sobre a primazia de determinadas
familias (as “casas reais”) sobre um territério particular, inaugurando, assim, um
novo universo de disputas, agora entre varias parentelas distintas que argumentam
sua legitimidade como os “verdadeiros” lideres de determinadas regioes.*

Os conflitos sdo catalisados pela estipulagio, por parte do Estado, de que
duas autoridades tradicionais ndo podem ser reconhecidas sobre uma mesma
jurisdicao, criando assim um complexo universo de disputas politicas ao redor
da ideia de uma primazia histérica de certas comunidades sobre outras. Em
Otjozondjupa, parte da jurisdicao da Casa Real de Kambazembi, o momento pos-
colonial foi marcado pela reformulagao de algumas das disputas anteriores (i.e.,
John Tjikuua, junto a DTA e seus seguidores demandando o reconhecimento de
uma Autoridade Tradicional de Okakarara) e o surgimento ainda de novos focos
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de conflito, nos quais descendentes de outras parentelas argumentam contra o
que lhes parece ser uma supervalorizacdo da histéria dos lideres da familia de
Kambazembi. Assim, enquanto de um lado constroem-se narrativas que ressal-
tam o limite da autoridade de Kambazembi na regiao de Okakarara (i.e., eles nao
eram os Unicos lideres da regido, tampouco os mais importantes ou os que mais
contribuiram para a independéncia do pais), do outro lado, os descendentes de
Onguatjindu retornam ao primeiro Kambazembi para afirmar que sua esfera de
influéncia era estendida pelos seus imensos rebanhos que, por sua vez, pastavam
por todo o centro e o norte namibiano, estipulando suas fronteiras antes mesmo
da instituicao das reservas nativas.

Em meio a essas disputas, tradicao e politica se tornam as variaveis centrais
de argumentacao, uma interessante rede de rumores politicos (i.e., a Casa Real
de Kambazembi foi instituida porque seus lideres sao aliados da SWAPO, parti-
do que governa o pais) e uma reorganizacao de principios tradicionais, nos quais
argumentos sobre descendéncia, senioridade e territério sao consistentemente
utilizados na criagao de narrativas de autoafirmacao e legitimacao da autoridade.
Mas este tema, por si s4, mereceria um novo ensaio e extrapola os limites prati-
cos desta contribuicdo que chega aqui ao seu fim.*

Conclusao: o principio de senioridade ovaherero

Senioridade é definida por quatro critérios, separadamente ou em combinagio
de acordo com a situacao e o grupo envolvido. Estes sao idade, geracao, maturi-
dade social, e status. Um jovem de 18 é sempre uma “crianca (bii)”’; um homem
de 40 chama a si mesmo de “criancga” se seu pai ainda estd vivo, mas serd conta-
do entre os kpem se ele é cabeca de uma linhagem nuclear. Um chefe é sempre
um kpeem independentemente de sua idade ou geracao” (Fortes, 1945:225).

Esta breve histéria dos lideres (pais, headmen e chefes) da familia de Kamba-
zembi é, de fato, pertinente para pensar nao apenas 0s contextos nos quais uma
geragdo junior disputa a posicao sénior de seus pais, mas também como que este
processo esta exposto a uma gama incontrolavel de situacoes nas quais as expec-
tativas ovahereros sobre poder e senioridade sao parte do argumento € nao uma
instituicdo rigida e bem estabelecida. Além disso, percebemos aqui que o princi-
pio da senioridade, expresso em argumentos sustentados pelo idioma do paren-
tesco e que defendem a primazia politica do sénior em relacao aqueles chamados
juniores, desenvolve-se de maneira a mobilizar posicoes exdgenas as comuni-
dades ovahereros, buscando, no entanto, nos limites das parentelas ovahereros,
individuos que assumem posicoes antes politicas do que tradicionais.
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Um primeiro passo nesta direcao ja havia sido dado com a utilizacao do ter-
mo omuhona, que fora tomado de empréstimo de outras comunidades na regiao,
indicando que as chefaturas, tal como existem hoje, sio um desenvolvimento
relativamente recente (Bollig & Gewald, 2000:43). Nos conflitos que se segui-
ram a morte de Kambazembi, no entanto, percebemos nao apenas uma maior
variacao dos tipos de posicoes de poder criadas durante os periodos coloniais
€ que se sobrepuseram aos termos mais familiares do parentesco, mas também
uma constante reutilizacdo da “primazia da senioridade” expressa justamente
nos argumentos entre os individuos em conflito, alicercados em uma simbologia
do parentesco. Falta-nos, entdo, uma reflexao sobre o parentesco ovaherero, pro-
curando estipular nao tanto os critérios de classificagao, mas os principios que
sustentam este padrao de senioridade. Idade, geracdo, maturacao social e status,
todos deveriam ser, mesmo que transmutados em outras categorias, considera-
dos. A apresentagao do caso etnografico ja nos permite imaginar que 0s proces-
sos pelos quais um individuo se torna sénior — as herancas, a constituicao de uma
distingao ritual, as migragoes, as distingoes territoriais, as aliangas com outros
grupos familiares e politicos etc. — sdo mais ou tao importante quanto os critérios
que o definem. Mas ali encontramos também referéncias constantes, nos argu-
mentos usados entre os disputantes, a uma simbologia do parentesco ovaherero.

Gordon Gibson (1956), em sua cléassica (e talvez a melhor) descricao sobre a
dupla descendéncia nas comunidades ovahereros na regido de Ngamiland, em
Botsuana, reconhece dois principios basicos do parentesco ovaherero: a extensao
da relagio de um par de irmaos/irmas as sucessivas geracoes em linhas paralelas de
descendéncia; e as relacdes de sexo cruzado na geracdo de irméaos, das quais surgem
linhas de descendéncia divergentes. Os dois encontram expressao nas terminolo-
gias de parentesco — sendo que as ultimas reconhecem trés fenomenos biossociais:
geragao, senioridade dentro da geragao e sexo. A primeira variavel foi aqui expressa
nos discursos do segmento patrilinear de Tjeriye que, a despeito da separacao poli-
tica e ritual da familia de Onguatjindu, argumenta pela extensao da relacdo irmao
mais velho-irmao mais novo advinda dos irmaos Tjeriye e Tjiweza na geracao dos
avos de Kambazembi — “descendentes de uma linhagem paralela, portanto, contam
como membros de sua prépria linhagem”, dizia Gibson (:128-129).

O segundo principio, por sua vez, nés o identificamos ndo apenas nas tensoes
criadas pela posicao de David Tjatjitua, como care-taker ¢ — implicitamente —
postulante a posicao do falecido Josaphat Kambazembi, mas também na heranca
matrilinear adquirida por Kambazembi na metade final do século XIX, pois sdo
nestas linhagens divergentes que gado e, portanto, status e riqueza circulam —
“a disting¢ao terminoldgica feita por um homem entre seus descendentes patrili-
neares e matrilineares corresponde a distribuicdo tradicional da heranca ovahe-
rero, quando o rebanho de um homem é separado ap6s sua morte em duas varie-
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dades, sagrado e nao sagrado, o primeiro sendo herdado pelos filhos e os tltimos
pelos filhos de sua irma” (Gibson, 1956).

E comum encontrarmos hoje, nas vérias disputas por posicoes seniores den-
tro destas comunidades, a persisténcia destes idiomas mesmo quando se trata
de posicoes ndo mais imaginadas como “de parentesco” e explicitamente vin-
culadas ao Estado nacional (i.e., 0 “chefe” de uma “autoridade tradicional”):
descendentes de linhas paralelas de irmaos discutem a ordem de senioridade
no par original da relacdo; e também os descendentes de linhas divergentes de
primos cruzados, que discutem a primazia das relacoes patri- ou matrilineares
na outorga da senioridade. Seja qual for o caso, o que esta sendo argumentado
(e ndo necessariamente o que esta em litigio) € o reconhecimento da senioridade
e, portanto, daquele que é o “pai” em relacdo aos demais disputantes. A reper-
cussao deste principio de senioridade, no entanto, ndo se manifesta apenas nas
disputas internas as comunidades ovahereros. Ele é também a base dos processos
de reconhecimento e legislacdo das autoridades tradicionais na Namibia, nos
quais as deliberacoes do Conselho para Assuntos sobre Liderancas Tradicionais
e a subsequente recomendagio de reconhecimento de uma lideranga tradicional
ao Ministério de Habitacao e Governo Local estdo largamente sustentadas pela
maxima de que um “chefe” é o “pai”.*

Em certa medida, os debates ovahereros sobre os direitos de heranca da po-
sicdo sénior maxima de suas comunidades (o “pai” e “chefe”) sdo congruentes
com as reflexées de Max Gluckman sobre os “rituais de rebelido” (1963 [1954]):
o conflito se estabelece a partir de argumentos sobre (contra e a favor) uma distri-
buicao particular da autoridade de um falecido lider, mas nao sobre o principio
ele mesmo. Em sua andlise sobre contextos de rebelido nos reinos swazis, no sul
do continente africano, ele afirma que rituais publicos associados a realeza sao
um veiculo pelo qual as tensoes de diversos grupos sociais em relacdo a autori-
dade do rei e do Estado se tornam explicitas, mas a hostilidade e a fissao mani-
festadas naquele contexto sao expressas por idiomas culturais e politicos comuns
e socialmente aceitos pelo proprio ritual. Um “ritual de rebeliao” reforca assim
os valores da realeza e a unidade social. As narrativas aqui apresentadas e uma
anilise contemporanea dos argumentos usados hoje na manipulacdo da auto-
ridade nas comunidades ovahereros apontam para uma conclusao semelhante:
os conflitos pela sucessdo das liderancgas tradicionais na Namibia reforcam um
principio de senioridade ovaherero — um dos “idiomas comuns” da socialidade
do poder nestas comunidades.

Acredito ser este apenas um dos principios que organizam o que tenho cha-
mado de uma politica ovaherero, isto €, os processos envolvidos na distribuicao,
no exercicio e na disputa por posicoes de autoridade dentro destas comunidades
(Cohen, 1969:5) — a ideia de descendéncia, territério e também comunidade se-
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riam outros. Mesmo que uma real compreensao dos dilemas do poder e da poli-
tica nessas comunidades passe invariavelmente pelo reconhecimento e o estudo
das realidades coloniais e outros contextos regionais, se nao formos capazes de
compreender as nuancas do parentesco ovaherero, perderemos o dngulo daquilo
que lhe é mais elementar: o uso do idioma do parentesco na criagcdo e na manu-
tengdo da autoridade.

Notas:

1. Tema que tenho desenvolvido em minha tese de doutorado, supervisionada pelo Prof.
Dr. Wilson Trajano Filho, junto ao Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia na
Universidade de Brasilia (UnB).

2. Ovahimba, ovazimba, ovahakaona, ovakuvale e outros foram todos em algum momen-
to englobados pelo termo ovaherero. Destes, os primeiros sao geralmente tidos como
mais préximos, existindo aqui um amplo campo de afirmacao étnica e identidade social
(Friedman, 2005). Ver ainda Estermann (1981) para uma apresentagao compreensiva des-
tas relagoes.

3. Ver Bollig e Gewald (2000) para uma revisao histérica destas comunidades, e ainda
Gewald (1999:3-28) para uma breve introducio a etnografia e a histéria politica ovaherero
nas planicies centrais namibianas.

4. Como cross-cuting institutions no caso de grupos etarios que se sobrepéem aos vinculos
de linhagem, ao sistema politico, ou a organizacao territorial (Evans-Pritchard, 1993;
Bradbury, 1969; Horton, 1972), que equilibram os conflitos entre os grupos geracionais
(Eisenstadt, 1954) e “resolvem” os problemas morais do incesto (Wilson, 1965); como
um tipo de poder que reforca a autoridade adquirida pela linhagem (Turner, 1996); como
acusacoes de feiticaria cuja funcdo normativa de reajuste da ordem estabelecida corréi
o poder dos seniores, outorgando legitimidade a pressao sociopolitica da geracao junior
(Marwick, 1965), ou no sentido contrario, para apoiar e legitimar a autoridade dos mais
velhos (Douglas, 1967, 1970). O principio estaria, além disso, expresso no reconhecimen-
to dos ancestrais como membros seniores de uma estrutura social que conjuga vivos e
mortos (Fortes, 1965; Kopytoff, 1971), e também na categorizacdo dos “primeiros”, como
no clédssico exemplo dos tallensi e sua divisdo entre talis e namos (Fortes, 1945, 1969) e tal
como observamos em varios dos trabalhos citados — eles sdo os primeiros a fundar uma
linhagem, os primeiros a ocupar um territorio, 0os primeiros a conquistar, ou os primeiros
a criar um grupo politico etc.

» KL

5. As fronteiras sao espagos sociais imaginados como “vacuos institucionais”, “dreas po-
liticamente abertas, situadas entre sociedades organizadas, mas ‘internas’ as regioes nas
quais elas sao encontradas — o que poderiamos chamar de uma ‘fronteira interna’ ou
‘intersticial’” (Kopytoff, 1987:9).

6. As solucoes para estas tensoes endémicas incluiam, tal como aprendemos em outras et-
nografias do continente, reconciliacoes rituais (Horton, 1964), acusagoes de feiticaria
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(Nadel, 1960), envenenamento (Evans-Pritchard, 2005) e a solugado mais pragmatica da
fissao espacial (Turner, 1996).

7. O processo é congruente com a tese de Kopytoff sobre o padrao “adaptativo” das con-
dicoes de fronteira, iluminando também o compulsério padrao africano de manter uma
continuidade com elementos socioculturais prévios mesmo em situacoes de quebra e se-
paracao de um grupo maior.

8. Para uma reflexao mais longa sobre a onganda ovaherero, ver: Gibson (1956:112-118);
van Warmelo (1962:29-30); Vedder (1966:180-181); Malan (1973); Vivelo (1977:29-84);
Estermann & Gibson (1981:59-89); Bollig & Gewald (2000:39-43); Jacobsohn (1988); van
Wolputte (2000). Ainda sobre oruzo, eanda e a dupla-descendéncia ovaherero, ver: Gibson
(1956); Vedder (1966:185-199); Vivelo (1977:111-191); Crandall (1991). Outros exemplos so-
bre a dupla-descendéncia serdao encontrados em Forde (1965) e Nadel (1965), entre outros.

9. Sobre os conturbados anos do periodo pré-colonial no centro-sul namibiano, ver parti-
cularmente Brigitte Lau (1986); Vedder (1966) — este, no entanto, inclinado a perspectiva
tribalista colonial; e Kaputu (1986). Além disso, Marion Wallace (2011, cap. 2) oferece
certamente a melhor revisao histdrica e bibliografica de todos os processos envolvidos
nos anos que antecederam o inicio da colonizagio alema, na década de 1880.

10. Dag Henrichen, comunicacao pessoal, cf. Henrichsen (1997a) e Irle (1906).

11. A questao do “empréstimo” dos animais e os problemas gerados ap6s a morte do lider
da casa, quando todos os animais em “empréstimo” devem ser contados antes do inicio
da divisao da heranca estdo bem explicados em Bollig (2005).

12. Ver também: Mossolow (1993:11-12, 17) e Stals (1991:15, 336). E ainda os relatos do
aventureiro suico Eberhard Rosenblad, que viajou pela regido entre 1894 e 1898 (Rudner &
Rudner, 2007:67-70f). Ver ainda as narrativas ovahereros sobre esse periodo em Muuondjo
(1986) e Tuvahi (1986).

13. E também na sua generosidade e justica na distribuicdo dos animais, sendo este
outro traco marcante da lideranca de Kambazembi - inclusive, “Otjozondjupa”, como
a regido € até hoje conhecida, significa “o lugar das cabacas de leite” justamente pelo
tratamento que Kambazembi dava aos forasteiros que passavam por suas aldeias, que
recebiam uma vaca e uma cabaca de leite (otjozondjupa) para a continuagao da viagem.

14. 015 ENT (08/03/11). Entrevista realizada com Kainikova Kaizema, em Okeserahi.

15. As narrativas sao confusas, mas comumente se fala que este curandeiro era chamado
Onguanimi e que, ao fazer a cura, disse que dali em diante eles seriam conhecidos por
Onguatjindi (que mais tarde viria a transformar-se em Onguatjindu). E a semelhanca
do nome do curandeiro com o nome do oruzo criado por Tjeirye (Onguanini) que
sugere a confusio.

16. Existe um termo para este tipo de relacdo entre otuzo que “vém de um mesmo pai”.
Ovahereros chamam onduko um grupo de otuzo que “trabalham juntos”, algo que na bi-
bliografia é chamado de uma “fraternidade”, formada por todos os otuzo que “sao filhos
de um tnico pai e trabalham juntos” (Schapera, 1979:38). Gibson (1956:136) e Vivelo
(1977:61-70) levam adiante a ideia de Schapera, enquanto Malan (1973:95) a considera
com desconfianca. Onduko nao é mencionado em nenhum lugar nestes e em outros tra-
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balhos que comentam sobre as tais fraternidades. O termo, em si, nos diz pouco, mas
uma analise mais pormenorizada poderia sugerir importantes interpretagoes sobre as
histérias de aliancas e fissoes nas comunidades ovahereros.

17. Existe, em geral, uma constante sobreposi¢cdo das duas interpretagoes e, em ambas,
o termo onguatjindu é tanto expressao do reconhecimento da senioridade ritual quanto
da posigao politico-econdémica de Tjiueza, cujo descendente mais conhecido é este mes-
mo Kambazembi. Originalmente publicado em 1945, Isaac Schapera (1979:38) relata
em Notes on some Herero Genealogies sobre seus questionarios voltados as comunidades
ovahereros que viviam no oeste de Botsuana: “Resta ainda a questao de Nguatjindu. O
texto I faz, em varios momentos, referéncias a uma ‘aldeia’ (onganda) com aquele nome,
liderada por Kambazembi. Dannert, por outro lado, afirma (1906:14) que onguatjindu
era o oruzo de Kambazembi, e varios outros autores (Brincker, Irle, Viehe) também
apresentam onguatjindu como o nome de um oruzo”.

18. Como aprendemos com o préprio Mayer Fortes (1965), cujo argumento foi mais tarde
desenvolvido por Igor Kopytoff (1971).

19. Sobre o periodo da guerra, ver Gewald (1999), Bridgman (1981), Wallace (2011, cap.
5), entre outros.

20. “Chiefs and Headmen: Extracts from annual reports”, s.d., p. 4 (ANN; A591/2/67).

21. “Ao conselheiro Josaphat Kambazembi, que é considerado pelas pessoas como seu
lider”. Cf. “Besoldiging van Pompjongs: W. O. N. R.”, 03/02/1959, 1f. (ANN; BAC 47/HN
1/15/5/1 [1958-1959]).

22. O jornal nao duraria muito tempo e sua criagao esta vinculada a crescente mobili-
zacdo de uma pequena elite intelectual ovaherero que estudou na Africa do Sul (alguns
deles, como o proprio Ngavirue, continuariam seus estudos na Europa e nos Estados
Unidos) durante esse periodo (Henrichsen, 1997b).

23. Ngavirue (1960:2).
24. Ngavirue (1960:2).

25. O que ndo pretende ser, vale ressaltar, uma tentativa de simplifica¢do da invariavel-
mente complexa realidade que se construia. E, isto sim, uma aproximagao ao insistente
residuo da primazia politica do sénior (e nio a eleicdo pela comunidade ou o apontamento
colonial) como o centro dos argumentos.

26. As posicoes de poder e lideranca nas comunidades ovahereros sdo comumente referi-
das como “cadeiras” (ovihavero; sg. otjihavero).

27. “Konsultasie gehou te Kamers op 22/10/87”, p. 1 (ANN; AHR 47; 11/5/1 [11/87];
22/10/1987). Documento sem autoria, de outubro de 1987. Trata-se de uma consulta feita
a um grupo de lideres ovahereros que julgavam os conflitos criados no processo de legi-
timagdo de David Kambazembi como headman da reserva nativa do Waterberg e lider da
Casa Real de Kambazembi.

28. Fritz Tjeriye fazia referéncia a uma recente ordem que lhe havia sido dada para mo-
ver-se para a parte oriental da reserva, em grande medida ainda alheia ao controle colo-
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nial. O pedido seria retirado mais tarde e novos lideres escolhidos para aquela area, mas
uma década depois, quando Fritz Tjeirye morava em Okakarara, catalisando os conflitos
junto aos descendentes de sua patrilinhagem irma (de Kambazembi), ele seria uma vez
mais ordenado a mudar-se, desta vez para Omupanda, onde ele originalmente vivia. Cf.
“Jaarlikse Vergadering: Waterberg-Oos Naturellereserwe”, 23/02/1951, p. 1. (ANN, ses-
sao LOW, unidade 3/2/10, arquivo 1/4/6) .

29. Imediatamente apds a Segunda Guerra Mundial (na qual ovahereros serviram jun-
to as tropas sul-africanas), o governo da Africa do Sul tentou anexar a Namibia — até
entdo regida pela Unido sul-africana em nome da antiga Liga das Nagdes — como uma
de suas provincias, procurando convencer as liderancas africanas do pais em favor da
anexacdo. Hosea Kutako, entdo o headman da reserva de Aminus e tido por grande par-
te da comunidade ovaherero e pela propria administracdo colonial como o principal e
maior lider ovaherero do pais, foi quem mais ativamente se op0s a proposta de anexagio
(Gewald, 2007:104-107). Sua oposicao resultaria em grande descontentamento por parte
da administracio colonial (cf. “Notes on Meeting held by Mr. J. Naser, the Chief Native
Commissioner, with Herero Leaders at Okakarara in the Waterberg East Reserve on the
26th and 27th, May, 1947”), que veria na década seguinte e como produto da mobilizagio
de Hosea Kutako junto ao Conselho de Chefes Ovaherero e seu grupo de “vigilantes”
(chamado Ozohoze) a criacdo da SWANU (South West African National Union), a primei-
ra organizacio politica africana a romper com um tipo de mobiliza¢do puramente étnica,
tornando-se um importante instrumento no longo processo de independéncia do pais
iniciado na década de 1960 (Ngavirue 1997:214f).

30. “A meeting was held in Windhoek [...]”, 19/05/1961, 1f. (ANN; BAC 177/HN 10/1/2/11
[1958-1963)).

31. “Verslag van Besoek aan Waterberg-Oos Reservaat Gedurende die Tydperk 13 tot
17 Mei 1963”, 17/05/1963, p. 5. (ANN, sessdao BAC, unidade 177, arquivo HN 10/1/2/11).

32. “Waterberg Oos Reservaat: Reservaatraad: Klagtes teen Fritz Tjeriye en Dawid
Tjatjitua”, 29/06/1961, p. 1 (ANN; BAC 177/HN 10/1/2/11 [1958-1963]).

33. “Ombongarero jotjiposa tjomaisirepo uoo F. Tjeriye na D. Tjatjitua”, 17/02/1962, 7p.
(ANN; BAC 177/HN 10/1/2/11 [1958-1963]).

34. Em uma conversa com H. R. Schneider-Waterberg, descendente da familia alema
que no inicio do século XX comprara grande parte da regido e possuia uma relacdo mui-
to proxima com os lideres da familia de Kambazembi, ele dizia que a noticia da morte
de Julius foi recebida por todos com grande surpresa. Antes de morrer, Josaphat Kamba-
zembi teria levado seu filho Julius para que ele fosse cuidado por Schneider-Waterberg,
que lhe deu um emprego e o colocou em uma escola — de onde Julius seria expulso pouco
tempo depois. Ao retornar, Julius quis viver em Okakarara e poucos anos depois ele
morreu. Schneider-Waterberg diz que todos sabiam e comentavam que, mais uma vez, a
linhagem de Tjeriye (“os Tjeriyes”, ele disse) era responsavel pela morte de um lider da
linhagem de Kambazembi.

35. “[...] Quando, mais tarde, Julius Kambazembi foi chamado pelo povo para tomar a posi-
cao de headman, ele encontrou problemas com o dito David Tjatjitua. Durante esta disputa
por poder, Julius morreu. As pessoas acreditavam e culpavam David Tjatjitua pela mor-
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te de Julius. Eles o acusavam de té-lo enfeiticado”. Cf. “Affidavit... David Kambazembi”,
15/09/1987, p. 4 (ANN; AHR 47; 11/5/1 [11/87]).

36. A Democratic Turnhalle Alliance foi formada no fim da década de 1970 a partir da
alianca de varios partidos no pais e como principal frente de oposicdo a SWAPO - entéo
liderando a luta pela independéncia do pais. A proposta da DTA era mediar o processo
de independéncia do pais a partir de uma abordagem mais equilibrada entre “brancos”
e “africanos”.

37. Com suas origens na década de 1960, o SWAPO era originalmente chamado OPO
(Owambo’s People Organization). O partido é até hoje predominantemente formado por
ovambos, a maior “comunidade tradicional” do pais e, mantém-se como a grande oposi-
¢ao politico-étnica das comunidades ovahereros na Namibia.

38. 021 ENT (03/05/2011). Entrevista realizada com Wakurupa Nguhino, em Okakarara.

39. A mongio e alguns dos testamentos enviados a Suprema Corte da Africa do Sudoeste
foram encontrados em ANN; AHR; 47; 11/5/1 (11/87).

40. A consequéncia destes argumentos nas estruturas de poder ovaherero desde entio
merece ser tratada com mais atengao, mas nao € este 0 momento.

41. “Affidavit... David Kambazembi”, 15/09/1987, p. 11-12 (ANN; AHR 47; 11/5/1 [11/87]).

42. Como lemos em um documento escrito pelas liderancas tradicionais no noroeste
namibiano, na regido do Kaoko, que apoiavam a politica da DTA e de seu presidente
Kuaima Riruako, e que resume o argumento contrario ao de David Kambazembi: “O
comité observou atentamente o problema da heranca da posi¢ao de headman pelos seus
filhos ou sobrinhos [...] € concluiu que ela esté errada e em desacordo com a democra-
cia [...] O comité concluiu entdo que esta pratica nao deveria ser seguida. A cadeira de
headman deve ser separada da heranca e a decisdo deveria ser da comunidade de ele-
ger alguém para lidera-los” (cf. “Ombongarero younepo waKaoko...”, 21/02/1983, p. 5
(AHR; 45; 11/5/1 [3/86])).

43. 017 ENT (23/03/11). Entrevista realizada com o chefe Uaakutjo Kambazembi,
Okakarara.

44. A independéncia da Namibia trouxe consigo um novo momento no desenvolvimen-
to das estruturas de poder tradicional ovaherero (Forrest, 1994). Comprometidas com
a de-tribalizagdo dos sistemas coloniais de governo local, as autoridades nacionais sob
governo da recentemente eleita SWAPO inicialmente criaram uma comissao de investi-
gacio sobre questoes tradicionais, a qual foi responsével por apresentar recomendagoes
ao Gabinete presidencial em relacdo ao poder e as fungoes das liderangas tradicionais
em um contexto pés-colonial, provisoriamente estipuladas em 1995 e promulgadas em
1997, como o “Traditional Authorities Act” (Namibia, Ministério de Governo Regional
e Local e Habitagao, 2002).

45. O tema esté ainda pouco retratado nos estudos antropoldgicos sobre as comunidades
ovahereros na Namibia. Com excecdo das contribuicoes de Wirnlof (1998) e Friedman
(2004, 2005), etnograficamente centrados na regido do Kaoko, no noroeste namibiano,
de longe a porcdo mais “antropologizada” do pais, faltam ainda contribuicoes mais con-
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sistentes sobre as demais regides da Namibia. Em Otjozondjupa, encontraremos a con-
tribuicao do ja referido Dag Henrichsen sobre as liderancas ovahereros no século XIX
(Henrichsen, 1997a), além de outros trabalhos que, no entanto, ndo focam no problema
das autoridades tradicionais.

46. Vide a recomendagao do conselho sobre as disputas entre um descendente de Maharero
e outro homem, descendente de Tjamuaha, que foi o pai de Maharero: “Recomendacées
do Conselho. No caso entre Maharero e Frederik II Tjamuaha, o Conselho recomenda
o seguinte: Tendo ouvido a submissao pelo presidente do Comité e a submissao oral pe-
los representantes de Frederik II Tjamuaha e do préprio Alfons Maharero; tendo o Con-
selho considerado o desejo de Alfons Maharero de dissolver o “acordo” com Frederik II
Tjamuaha; e considerando ainda Alfons Maharero sendo o “pai”, € assim de acordo com os
costumes e as normas sendo aquele que estd em possessao do fogo sagrado, cajado e todos
os instrumentos tradicionais, o Conselho recomenda a reconfirmagao da importincia de
seguir a verdade historica pela qual tanto Maharero e Tjamuaha sdo da linha patrimonial
de sucessao, portanto, para o bem da histdria dos ovahereros, ¢ muito importante assegurar
e garantir o reestabelecimento da ordem real da chefatura de volta para Alfons Maharero
(Sumirio Executivo 2000: IIIf.).”; (cf. Patemann, 2002:64).
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Sobre danos, dores e reparacoes:
The Moral Regeneration Movement —
controvérsias morais e tensoes religiosas na ordem
democratica sul-africana’

Laura Moutinho

Introducao

“Constitui¢do democratica de extrema modernidade”: é com estas enfaticas
palavras que Jacques Derrida (2005:46), em acurada analise sobre o pds-apartheid,
adjetiva a nova Constituicdo e reinscreve concomitantemente a Africa do Sul no
cenario internacional. Nao se trata de uma percepgio isolada. Como o préprio
Derrida acrescenta, na sequéncia, esta Constituicao foi “concebida e redigida por
juristas de grande experiéncia, [e] incorpora todos os progressos do direito consti-
tucional das democracias deste século” (2005:46). Foram intimeros os intelectuais
e pesquisadores de diferentes areas que se dedicaram a acompanhar e analisar a
transicdo do regime autoritario de base racial para a democracia. Em meu traba-
lho de campo na Cidade do Cabo, ouvi dos amigos intelectuais que a Constituicao
sul-africana havia se inspirado na canadense (e igualmente a aperfeigoado).

O objetivo deste artigo é justamente interpelar de modo critico a ordem
moral humanista — intrinseca a construcao e a afirmacao de regimes democra-
ticos recentes — através da analise das tensoes e das contradigdes presentes no
Movimento de Regeneracdo Moral (MRM). Mais especificamente, proceder-
se-4 a investigacao do percurso desta tecnologia de governo — entendida nesta
reflexdo como uma tatica de governamentalidade (Foucault, 1979) — que, em
um primeiro momento, se apresentou mais como de nomeagio do que de in-
tervencdo propriamente dita, e que foi tida como necessaria para conter a onda
alarmante de criminalidade que assolou o pais apds o fim do apartheid, por
iniciativa de um icone moral como Nelson Mandela,> mas que nao se restrin-
giu ao seu governo, estendendo-se pelas gestdoes de Thabo Mbeki3 e do atual e
moralmente controverso* presidente Jacob Zuma.
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Em 1997, Nelson Mandela se reuniu com liderangas de distintas religides
para tratar do problema da criminalidade. Neste encontro, Mandela ressaltou a
importéncia da religido na contrucao da nacao, o seu papel na transformacao so-
cial, e conclamou as instituigoes religiosas a trabalharem em parceria com o go-
verno (Rauch, 2005). A reunifo ocorreu por iniciativa de membros do Congresso
Nacional Africano (CNA) e compds neste primeiro momento um movimento
mais amplo de prevencdo ao crime na Africa do Sul: a “Estratégia Nacional de
Prevencao ao Crime”.

Em maio de 1996, os Departamentos de Servicos Correcionais, Defesa, Inteli-
géncia, Justica, Protecio e Seguranca e Bem-Estar haviam lancado um documen-
to estratégico de combate a criminalidade, cujo titulo depois passou a nomear o
movimento acima mencionado, “Estratégia Nacional de Prevencido ao Crime”.
O entendimento de que os altos indices de criminalidade poderiam ameacar a
recente democracia motivou um amplo trabalho de anilise e a construgao de um
plano esratégico de acdo. Além disso, “Os direitos e liberdades que a Constituicao
consolida estao ameagados sempre que um cidadao se torna vitima de um cri-
me!”.’ Por defender que as raizes da criminalidade sao socioecon6micas e histori-
cas, o documento destaca a importéncia tanto da criacdo de politicas e programas
sociais como a participacao e a mobilizacdo da chamada sociedade civil.

A iniciativa liderada por Mandela se alinha assim ao deslocamento, proposto
no documento, de se passar de uma estratégia de “controle da criminalidade”
(uma acéo reativa que apenas interpela a violéncia depois que ela ocorreu) para a
“prevencao da criminalidade” (a atitude aqui € “proativa” com foco, como dito,
na prevencao). Do espectro de fatores que explicavam o aumento da criminalida-
de naquele momento, destaca-se (a partir de um estudo comparado com outros
contextos) o proprio periodo de transicdo de um regime a outro, momento em
que mecanismos de controle social e institui¢des, como a escola, a familia e as co-
munidades tradicionais, se fragilizam.® Além disso, o sistema de justica herdado
do apartheid (com suas fortes divisoes raciais e de género) continuava em opera-
¢do, assim como a “cultura da violéncia” com a qual a nova Africa do Sul teria
que lidar. A frustracdo aparece no documento como potencialmente produtora de
violéncia, tendo em vista as altas expectativas que a transi¢io € 0 novo governo
produziram mas que ainda nio puderam ser concretizadas.

O MRM sera aqui entendido, portanto, como parte das recentes e profun-
das transformagoes pelas quais passou a Africa do Sul apos o fim do regime do
apartheid, com a promulgacdo da nova Constituicdo, mas igualmente no bojo
da criacao de institui¢oes de protecao dos direitos, como a Comissao de Direi-
tos Humanos (estabelecida em 1995),” a Comissao de Igualdade de Género (de
1996)8 e, sobretudo, a Comissao de Verdade e Reconciliacio (de 1995, que teve
como objetivo proceder a investigacdo dos abusos relativos aos direitos huma-
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nos cometidos por todos os envolvidos no conflito entre 1960 e 1994, ouvindo e
confrontando vitimas e perpetradores).” O MRM, por sua vez, nao se propunha
a ouvir 0s criminosos ou mesmo as vitimas da violéncia. A iniciativa — um gesto,
portanto — tratou de, em um primeiro momento, (re)nomea-los, com o intuito de
(re)inscrevé-los no corpo de uma nacdo profundamente fraturada que precisava
enfrentar a deflagracdo de uma criminalidade sem precedentes.

Articulando as gramaticas do dano e do sofrimento

Para dar inteligibilidade ao papel do Estado (manejado nesta analise como
uma categoria pratica) no contexto mais amplo no qual o MRM se inscreve, bem
como aos valores veiculados por certas iniciativas implementadas pelo governo,
que realizou a transicdo do apartheid para a democracia na Africa do Sul, al-
gumas palavras sdo necessarias, especialmente sobre a Comissao de Verdade e
Reconciliagdo (CVR).!°

Aqueles que construiram a CVR, especialmente seu presidente, Desmond
Tutu — prémio Nobel da Paz e um personagem de grande respeito, autoridade
e forca moral — defendem que a Comissao teve um papel central na criacdo de
canais de comunicacdo que legitimassem as dores e as tragédias do passado, no sentido
de construir um futuro a partir de outra ontologia e ndo mais marcado pela raca
ou pela brutalidade. Esta maneira de lidar com a violacdo dos direitos humanos
foi cuidadosamente formulada, tendo como contraponto as experiéncias alema e
chilena. Em sua narrativa, Tutu (1999) dedica especial atencao ao ressentimen-
to produzido nos alemaes pelo tribunal de Nuremberg. O carater de punigio
exemplar alimentou rancores, sendo inviavel para aqueles que teriam que, apos
o conflito, partilhar o cotidiano, como no caso da Africa do Sul. Na mesma di-
re¢do vao as consideracoes acerca da solucdo chilena e o siléncio traumatico que
se seguiu 2 anistia.

A CVR fez da Africa do Sul um caso paradigmatico dos processos de re-
constituicdo do tecido nacional e do estado de direito pés-regimes autoritarios''.
Um comité foi criado no periodo de transi¢ao do regime de segregagao para a
democracia, em 1994, com o objetivo de instaurar a Comissao. Em 1995 a CVR
foi estabelecida com 17 membros, com a tarefa de investigar os abusos contra
os direitos humanos, tais como assassinatos, torturas, desaparecimentos, trata-
mentos degradantes, cometidos por fodas as partes envolvidas no conflito, entre
1960 e 1994, bem como anistiar aqueles que elucidassem crimes e evidenciassem
que tinham agido com objetivos politicos. Estes foram alguns dos controver-
sos mecanismos da CVR, pois foram igualmente ouvidos alguns militantes que
atuaram em favor do regime. Como solugao (que, de fato, ndao agradou a todos), a
CVR se comprometeu a ressaltar no relatério final a diferenca ndo somente legal,
mas sobretudo moral entre lutar contra e a favor da manutengao do apartheid.
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Operando assim com uma no¢ao conhecida como “restaurativa”, de cunho mo-
ral e nao puramente penal, a Comissao reuniu em audiéncias publicas vitimas e
algozes, procurando nao apenas elucidar crimes do passado e legitimar as dores
e as narrativas dos que antes ndo tinham voz, como também interromper o pro-
cesso de desumanizagio desencadeado pelo regime de base racista.
No sentido de dignificar as vitimas e promover um espago social de escuta
e reconhecimento, trés comités foram instituidos: Comité de Investigacdo das
Violagoes dos Direitos Humanos (que investigava o passado e recolhia testemu-
nhos), Comité de Anistia (que deveria receber e avaliar os pedidos de anistia)
e Comité de Reparacdo e Reabilitacdo (que tinha por funcio definir formas de
apoio as vitimas e elaborar recomendacoes ao governo). O trabalho deveria ser
complementado com uma Unidade de Pesquisa e outra de Investigacao.
Descrita pelo principal jornal do pais, Mail & Gardian (19/04/1996), como
“um teatro de dor e catarse”, a CVR teve sua primeira audiéncia publica em 15 de
abril de 1996. Significativamente, o presidente da Comissao, o arcebispo anglica-
no Desmond Tutu, invocou uma “audiéncia dignificada” minutos apds convocar
o publico a entoar uma oragio seguida de um hino, lembrando, ao final, que o
objetivo da CVR era “promover a unidade nacional e a reconciliacdo com um
espirito de compreensao que transcenda os conflitos e as divisoes do passado”.
Neste sentido, ao utilizar a midia por dois anos (as sessoes eram transmitidas
pelo radio e pela televisao), a CVR operou com uma ideia tdo prépria quanto
polémica de justica social, cujo foco era colocar a nagao para ouvir, ou talvez se
confrontar com, o sofrimento: vitimas e perpetradores se enfrentaram em au-
diéncias — das quais 200 de 20 mil foram publicas — de modo a criar um espago
social (a vocalizagao e a escuta dos testemunhos teriam um efeito curativo) no
qual ambos pudessem lidar com o passado para (re)construir o futuro. Ubuntu,
ideia religiosa de origem africana, estd no centro da perspectiva operada pela
CVR, articulando “verdade” e “reconciliacdo”. Ubuntu traduz a esséncia do ser
humano, opera uma ideia muito particular de anistia, pois mobiliza uma nova
ontologia: “uma pessoa é alguém através de outras pessoas” (Tutu, 1999:29). Des-
ta forma, nas palavras de Desmond Tutu, “perdoar” nio signfica altruismo. Esta
seria a melhor forma de autointeresse, pois “o que te desumaniza também me de-
sumaniza inexoravelmente” (1999:29). Neste sentido, a palavra “perdao” — bem
como a estrutura de inspiragao crista da CVR - sintetiza uma das mais poderosas
ideias, que estd concomitantemente veiculada e é constituidora da “nova” Africa
do Sul e que se articula a outra de igual importancia: “solidariedade nacional”.
No livro No Future Without Forgiveness, Tutu narra a experiéncia do fim do
apartheid, o mdgico momento da eleicio de Mandela e o processo de criagio e
coordenacdo da CVR como uma luta cujo resultado libertou todos (e este € o
coracgdo da ideia de liberdade manejada pelo arcebispo) e ndo apenas aqueles ex-
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cluidos pelo regime: os nao brancos. O apartheid é descrito como um regime de
segregacao imoral e injusto que comprometia a fibra moral de cada grupo racial.
O trecho que transcrevo a seguir, sobre o dia da elei¢io de Mandela — um mo-
mento de conversdo, de transformacio de si e do mundo - evidencia a perspectiva
veiculada por Tutu sobre a eleicdo como uma espécie de batismo:

As filas produziram um novo e peculiar simbolo de status na Africa do Sul. [...]
As longas horas de espera ajudaram os sul-africanos a encontrar-se uns com
os outros. As pessoas dividiram seus jornais, sanduiches, guarda-chuvas [...].
Sul-africanos encontraram seus pares sul-africanos — e se deram conta de que
passamos por tanto sofrimento para lhes dizer que nés compartilhamos uma
humanidade comum, que a raca, a etnicidade, a cor da pele sdo realmente ir-
relevantes. [...] Foi assim que nos sentimos. Um branco entrava na cabine de voto
carregando o peso da culpa por ter se beneficiado dos frutos da opressdo e da injustica.
Mas ele saia de ld uma nova pessoa. Ele também chorava, “o peso do passado foi
levantado de meus ombros, eu estou livre, transfigurado, transformado em uma nova
pessoa”. Agora ele podia andar de cabega erguida e peito aberto. Os brancos
se deram conta de que a liberdade era de fato indivisivel. N6s insistiamos em
dizer, nos tempos sombrios de opressao do apartheid, que os sul-africanos bran-
cos nunca seriam verdadeiramente livres enquanto nds, os negros, nao fosse-
mos livres também. Muitos achavam que este era apenas mais um de meus
slogans, irresponsavel como todos os outros. Hoje, nds vivemos isso como uma
realidade (1999:10, grifo meu). 2

Na narrativa de Desmond Tutu, o clima de alegria nao esconde que os efei-
tos da engenharia politica e econdmica do apartheid ndo somente levariam tempo
para serem erradicados, como necessitavam de novas tecnologias de governo para
a sua transformacio. Neste cendrio, a CVR aparece como uma solucdo superior
a chilena e a alemi: coordenada pelos que foram oprimidos pelo regime (espe-
cialmente os negros), mas que tem por base, sobretudo, um conjunto de valores
africanos — ubuntu, em especial — com o potencial de promover mudancas nao
somente na Africa do Sul, mas no mundo contemporaneo como um todo. Ubuntu
ndo estimula a vinganca, o ressentimento ou a violéncia, mas um tipo de perdao:
0 que viabiliza a reconciliacdo. A humanidade e a desumanidade sao partilhadas.

Neste ponto, poder-se-ia evocar a forma como a “afronta moral” é mobilizada
pela “retérica do ressentimento”, criando um sentimento partilhado de indigna-
¢ao (Oliveira, 2002). O campo que a CVR percorre e os atos que busca, revela e
(re)cria se caracterizam como de natureza essencialmente moral. O entendimen-
to de certos atos como um insulto moral — uma violacao dos direitos humanos
— “permitiria a socializacao do significado da experiéncia e, assim, uma compre-
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ensao intersubjetivamente partilhada do fenémeno” (Oliveira, 2002:82). No caso
em foco, este “ato indevido” construiria desta forma uma humanidade comum
nao racializada. A tela que a logica racial constréi diferenciando e hierarqui-
zando a humanidade é confrontada e reconstituida pela indignacao moral, pelo
sofrimento e pela (producdo) da compaixao.

Mas a escuta e o reconhecimento viabilizado pelos testemunhos precisam ser
qualificados. A CVR articulou uma “gramatica do dano” (cf. Ross, 2006) no sen-
tido de produzir um efeito claramente terapéutico na elaboragao das perdas, dos
traumas e dos sofrimentos. A recuperacio de si e, portanto, da nacgio foi elabora-
da a partir de premissas cristas, biomédicas e psicoterapéuticas que autenticaram
falas e sujeitos. Para alguns autores, ainda que as vivéncias traumaéticas singula-
res sejam importantes (e como sugere Feldman (2002) elas sao particularmente
relevantes contra a estrutura de fragmentagio e esquecimento produzida pelo
apartheid), elas nao interpelam outros efeitos daninhos e perversos intrinsecos
ao regime de segregacao.

Derrida (2005) sugere que neste contexto a figura feminina aparece mobiliza-
da na légica crista do amor e do perdao. Mas, ao perscrutarmos os sentidos € os
significados operados pela CVR no que tange ao género, chama a atencio uma or-
dem de grandeza numérica: o testemunho de vitimas era em sua maioria de mu-
lheres. A presenga das mulheres interpela a violéncia sexual e o estupro que em
realidade vitimizaram igualmente os homens. Entretanto, a estrutura de vocali-
zacdo dos testemunhos — com cortes especificos de idade e de género — desvalori-
za o efeito do apartheid em mulheres (pois impoe um idioma que pode significar
uma forma de violéncia), em especial para as mais jovens (Ross, 2006), que podem
acabar estigmatizadas em suas comunidades ap6s a revelacdo dos abusos sexuais
que sofreram. Sobre as militantes — essas insubmissas — recaia uma suspeicao de
cunho moral e sexual (Derrida, 2005; Krog, 1998). Na CVR, as mulheres apa-
recem de modo predominantemente relacional: vocalizam o sofrimento vivido
pelos homens ou destacam os danos do apartheid na comunidade em que vivem.

Assim, se na era Mandela a forca da “nagao arco-iris” constrangeu a expres-
sao de discursos e posicoes racistas — esta foi, de fato, a Africa do Sul que eu co-
nheci em 1999 — configuragoes politicas recentes associadas a antigas tensoes de
ordem moral, sexual e racial expuseram os limites' e as ambiguidades desta nova
“etiqueta comunicativa”, para usar uma expressao de Vincent Crapanzano. Nes-
te artigo, procurarei explorar alguns de seus paradoxos, seguindo um percurso
que articula presente e passado de modo a interpelar perspectivas e tempos que
aparecem na bibliografia como constitutivos de diferentes momentos histéricos,
mas que em realidade sio vividos de modo concomitante na atualidade.
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Um movimento de reinscricao: em nome da compaixao

As origens do MRM remontam a um encontro organizado pela Comissao de
Assuntos Religiosos do CNA, em 1997, entre Nelson Mandela e lideres religiosos
sul-africanos (Rauch, 2005). Neste encontro, Mandela — lider de um estado laico
— conclamou todos a trabalharem na construcio da nagio e na transformacao so-
cial, destacando o papel da religido nesse processo. Como um dos resultados do
encontro, para garantir a aproximacao das liderangas reliosas com o presidente,
foi criado o Férum Nacional de Lideres Religiosos. Anualmente, a ciipula se en-
contra para discutir os rumos do pais. O ponto que o entdo presidente da Africa
do Sul avanca na reuniao se refere a “doenca espiritual” subjacente as altas taxas
de criminalidade. Vejamos as suas palavras:

Nossas esperancas e sonhos, por vezes, pareciam vir de um cinismo, um ego-
ismo ou do medo. Esse mal-estar espiritual é semeado pela falta de espiritu-
alidade, pelo pessimismo, ou pela falta de esperanca e fé. E dai emergem os
problemas da ganancia e da crueldade, ou da preguica e do egoismo, ou ainda
da falha pessoal ou familiar. Ao mesmo tempo em que isso alimenta o crime
e a corrupcao, também impede nossos esforcos por lidar com esses problemas
(Mandela apud Rauch, 2005:04).

Ao associar o crime a falta de espiritualidade (que resulta num colapso moral)
e definindo-a como um bem coletivo (e nao resultado de um comportamento in-
dividual), Mandela apela para as dimensoes sociais da criminalidade. Em outras
palavras, ao recorrer a lideres religiosos para tratar do problema da criminalidade,
Mandela reforca uma perspectiva central ao trabalho de reconstitui¢ao do tecido
nacional: a disseminacdo da ideia de que os problemas politicos sdo de carater
social, histérico e nao racial — ou divino, como veiculado pelo calvinismo africa-
ner: dizem respeito a todos — ubuntu, portanto — que apela para a “compaixao” na
construcgio desta humanidade que nio somente compartilha o sofrimento (e nio
araga ou a cultura), mas sobretudo uma desigualdade historicamente construida.

A ideia de regeneracao moral novamente aparece em sua fala no inicio de 1998:

Encontrar uma solucéo final para todos esses desafios demanda um espirito
comunitario de todos nés, um Novo Patriotismo, que deve ter como raiz (base)
a populacdo. Nds devemos construir nossa na¢do como uma comunidade de
cidadaos que apreciem seus deveres civicos de modo a melhorar o bem-estar
de cada um de nds. N6s devemos estar prontos para devolver a sociedade uma
parte do que ganhamos por meio dela. [...] N6s precisamos de uma campanha
de regeneracdo moral. Conforme nds reconstruimos as condigdes materiais
para nossa existéncia, nés também devemos mudar a forma como pensamos,
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para respeitar o valor e o resultado do trabalho honesto, para tratar cada lei de
nosso pais como nossa. Esse é nosso chamado para todos os sul-africanos, para
que fortalecamos a fibra moral de nossa nagdo (Mandela apud Rauch, 2005:16)

Nota-se no excerto que Mandela menciona um “novo patriotismo”, mas nao
evoca o apartheid: os novos valores que conduzirdo a nagao estao nomeados, mas
nao o mal do passado, este ndo tem nome.

As ideias sobre “regeneracdo moral” foram, em seu inicio, largamente in-
fluenciadas por perspectivas que animavam o CNA tanto em relacdo aos as-
pectos religiosos quanto politicos. O primeiro evoca a ideia de ubuntu que in-
fluenciou a Comissao de Verdade e Reconciliagao; o segundo esta relacionado a
“Renascenca Africana”, a qual sempre aparece na literatura sobre o tema asso-
ciada a Thabo Mbeki, constituindo um novo e poderoso periodo para a Africa
no mundo. Para Mbeki:

a maioria das pessoas tem suas crencas africanas, enraizadas no substrato de
sua humanidade, a base de toda religido. [...] Outros lutam pela libertacao. [...]
As crengas tradicionais e a libertagio fazem emergir a forga vital no coragio da
humanidade. Assim, fé e politica sdo vistas como uma mesma entidade, como
dois lados de uma s6 moeda. Ambas expressam uma consciéncia espiritual
comunitdria, uma religido: a expressiao do cuidado comunal é a resposta a vio-
léncia. A moralidade nao é uma virtude individual, uma estratégia de sobre-
vivéncia; ela da forgas a consciéncia comunitdria, porque as pessoas se sentem
comprometidas umas com as outras (Mbeki apud Rauch, 2005:20).

A “Renascenca Africana” foi tida como eixo ideoldgico do governo de Mbeki
que, através da valorizacao da diversidade histoérica e cultural da Africa, preten-
dia trabalhar pela libertagido socioeconémica das nagdes africanas. O passado
(a Africa como berco da humanidade) e o presente (as lutas pela libertagdo e con-
tra a opressao) se combinam na producio de uma nova ordem mundial, segundo
a qual a prépria Africa — e a Africa do Sul em especial — poderia se orientar nio
mais operando no registro da falta ou do subdesenvolvimento, mas na constru-
cao de uma agenda que tivesse como foco as necessidades e os interesses afri-
canos (Jana, 2001). Para os idedlogos da “Renascenca Africana”, esse processo
estava em curso: democracias estdveis baseadas em valores africanos estavam
sendo criadas na mesma medida em que governos autoritarios e incompetentes
estavam sendo substituidos.

Este “novo pensamento” evoca a tirania que injustamente se abateu sobre
toda uma geragao, mas seu foco, concomitantemente, € a reacao contra a ideia de
que os africanos vivem da caridade. Um forte sentimento de esperanga embalado
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pelo “milagre da mudanga sul-africana” anima as ambiciosas perspectivas da
“Renascenga Africana” (Bongmba, 2004). Pode-se notar nos discursos um con-
traste entre autenticidade — a forga cultural africana que constréi positividades
— e o carater destrutivo dos regimes e das iniciativas que manejaram valores dife-
rentes — nao africanos. A regeneracdo da Africa do Sul e do continente parecem
seguir de perto a iniciativa de Mandela pela regeneracdo moral.

Em 1999, apés a eleicdo de Thabo Mbeki, Jacob Zuma, entdo vice-presidente,
assumiu a condug¢ao da campanha pela regeneragao moral. Outra figura significa-
tiva associada aquele momento foi o pastor Smangaliso Mkhatshwa (importante
religioso do CNA, ex-secretario executivo do Ministério da Educacéo, presidente
da Comissao de Assuntos Religiosos e prefeito de Tshwane). Como parte do tra-
balho de renovar e incentivar o interesse pela campanha, foi realizada em 2000 a
“Oficina de Regeneracao Moral”. Em 2001, o pais se viu alarmado nao somente
pelas altas taxas de criminalidade, mas igualmente pelo estupro de criancas e pelas
sequéncias de casos de violéncia sexual. Vejamos, através das palavras de Zuma, o
modo com que eles estavam procurando entender (e lidar com) a onda de violéncia.

A histéria de apartheid neste pais deixa como legado uma fratura na infraestru-
tura moral de nossa sociedade. O apartheid brutalizou todos — seus perpetradores,
vitimas e também seus beneficidrios. Pelo sistema de migracdo para o trabalho, o
apartheid plantou as sementes da fratura da instituicdo familiar. A fratura da
fibra moral se manifesta de muitos modos, € em todos os setores de nossa so-
ciedade, entre ricos e pobres, meios urbanos e rurais, negros ¢ brancos, jovens
e velhos. O abuso de criancas é um sintoma dessa degeneracdo (Zuma, apud Rauch,
2005:28; grifo meu).

O mal, agora nomeado — o “apartheid e seu legado” — é, segundo interpreto,
importante estratégia contra rumores (no sentido utilizado por Trajano Filho,
2000)* acerca do potencial de estupro dos homens negros e da tendéncia, como
me foi dito no trabalho de campo, de os homossexuais estuprarem e atacarem jo-
vens e criancas. Como desenvolvi em outro lugar (Moutinho, 2004a, 2004b), am-
bos os rumores fomentaram panicos morais que resultaram na legislacao que cri-
minalizou o sexo e o casamento inter-raciais e a propria homossexualidade. A lei
que criminalizou os casamentos inter-raciais foi a primeira do apartheid (1949),
e a que tornou crime o sexo entre pessoas de ragas distintas (de 1927) ganhou
uma nova emenda em 1950. Ambas podem ser entendidas como formas de se evi-
tar a miscigenacdo. Rumores sobre os perigos da relacio de homem negro com
mulher africAner assombraram o volk. Tratou-se assim de um ato supremo para
tentar a manutengdo do controle de homens africineres sobre suas mulheres.
O racismo atuou, neste sentido, para manter o controle sobre o género feminino.
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Rumores similares ressurgiram em fins da década de 1960, mas entao acerca
do perigo de ordem sexual que homens ingleses e judeus ricos representavam
para os jovens rapazes africineres. As teorias raciais que sustentaram o apartheid
articulavam género e sexualidade a partir de uma légica particular e de forte
cunho teol6gico. As estatisticas sobre criminalidade na democratizagio reforca-
vam justamente alguns dos mais arraigados esteredtipos que pairavam sobre a
populagio negra.

A compaixio mobilizada pelo ubuntu estabelece uma relacdo metonimica
que (re)constroi e (re)estabelece por sua vez a nacdo. Penso aqui mais uma vez
no sentido dado por Trajano Filho, ao sugerir que “o estilo de colonizacéo [por-
tuguesa em Guiné-Bissau] representou uma concretizacio notavel do poder dos
fracos, pois inculcou essa autoimagem no colonizado” (2000:26). Esta relacao
metonimica igualmente produziu a nacao no Brasil, nao no sentido fragilizado
da Guiné-Bissau, mas no da miscibilidade dos portugueses e, desta forma, o sexo
inter-racial é que faz a costura nesta estrutura desigual (Moutinho, 2004a). Mi-
nha hipétese € a de que a raga (enquanto c6digo moral e religioso) estabelece uma
relagdo metaférica que ubuntu (operando valores igualmente morais e religiosos)
vem transformar, mobilizando o sofrimento e a compaixdo comuns a todos.

Assim, foi neste contexto controverso que a iniciativa pela regeracdo moral
comecou a ganhar contornos mais precisos. A ideia era ampliar o movimento
para que este nao ficasse apenas em maos de lideres religiosos. A estratégia cria-
da para produzir uma mobilizacdo nacional com base na regeneracdo moral se
inspirou na luta contra o apartheid: “o povo e as organizagoes [...] unidos contra
um inimigo comum”. Porém,

havia (e ainda hd) muitos debates sobre a moralidade dos diversos grupos que
compodem a sociedade sul-africana, sem que haja um consenso sobre o que
constitui um comportamento moralmente degenerado — nao sendo ficil, por-
tanto, criar um movimento contra isso (Rauch, 2005:25).

Interessante acompanhar o processo de transformacao do MRM de iniciativa
a movimento, visto que tais questoes se inscreveram num amplo debate tanto sobre
o papel e a atuagao da sociedade civil no pés-apartheid quanto acerca da separacao
entre Igreja e Estado. Além do entendimento de que o “colapso moral” que asso-
lava a Africa do Sul era um assunto a ser tratado por amplos setores da sociedade
e nao apenas através de um acordo bilateral entre lideres religiosos e o governo, o
comité consultivo criado em 2001 sugeriu que o movimento fosse transformado
em ONG (Organizagio Nao Governamental), a fim de que pudesse se mover sem
os constrangimentos burocraticos que o Estado impunha no que tange a exigén-
cia de resultados visiveis bem como ao uso e a captagio de recursos financeiros.
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Os fundos com os quais a organizacdo contou para iniciar a campanha tinham o
proprio governo como origem. Mais especificamente, o apoio do Departamento
de Artes e Cultura sob a responsabilidade do Programa de Linguas e Sociedade,
e do subprograma de Artes e Cultura da Africa do Sul.

O movimento foi lancado em abril de 2002 na base da Forca Aérea de
Pretéria®® e contou com a participacao de lideres e representantes do governo, de
instituicoes religiosas, ONGs e outros representantes da sociedade civil. No dis-
curso proferido na ocasiao, Jacob Zuma destacou que os valores constituidores e
disseminadores da Constituicdo representavam a pedra angular do MRM (sendo
este, portanto um movimento secular e nao religioso). De acordo com o material
de um folheto disponibilizado por Rauch (2005), os novos focos e as areas do
MRM perfiladas pelo entao vice-presidente Jacob Zuma foram:'

* Desenvolvimento de liderancas éticas [...] a regeneragao moral deve ter como
objetivo o desenvolvimento e o cultivo dessas liderancas.

* Juventude [...] a regeneracdo moral deve fortalecer e dar apoio a energia e ao
espirito criativo dos jovens, rumo a renovagao moral.

* Educacao [...] a regeneracao moral deve fazer de nosso sistema educacional o
fundamento moral da formacao, sendo esta uma de suas funcdes centrais, tanto
na teoria quanto na pratica.

* A Familia [...] a regeneracdo moral deve procurar fortalecer a unidade familiar.
* Riqueza e Pobreza [...] a regeneracao moral deve ter como objetivo o combate
a pobreza e a diminuicao da desigualdade social.

* Crime e Corrupcio [...] a regeneracido moral deve combater as causas do cri-
me e da corrupcao em todas as suas manifestacoes.

* Religiao [...] a regeneracdo moral deve alimentar uma maior tolerancia reli-
giosa e a cooperacio pela renovagao moral.

* A Midia [...] a regeneracao moral deve certificar-se de que a midia também
traga historias positivas de coragem moral e renovacao.

Alguns dos principais encontros que se seguiram ao lancamento do movi-
mento mostram a estratégia de mobilizacdo nacional. A manutencio do vinculo
do MRM com a religido fica igualmente evidente:

1. Parlamento religioso, Northern Cape, maio de 2002;

2. Dia da Oracdo & Regeneracao Moral, Tshwane, maio de 2002;
3. Parlamento religioso, Eastern Cape, julho de 2002;

4. Cupula da Regeneracdo Moral, Western Cape, agosto de 2002;
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Sobre danos, dores e reparagoes

5. Dia de Oracao pela Regeneracdo Moral, Northern Cape, setembro de 2002; e
6. Reuniao da Regeneracao Moral em Wesselsbron, Free State, outubro de 2002.

No entanto, uma ONG criada e financiada pelo governo e os processos contra
Jacob Zuma por corrupcao e estupro colocaram o MRM sob suspeicdo. A seguinte
charge do cartunista do jornal Mail & Guardian é tao significativa quanto provo-
cativa (e mesmo agressiva) a respeito das possibilidades da transformacao moral.

= :
le’t ﬂly

short-skirted

neighbour ’

“Alguns ainda acreditam que o antigo chefe do Movimento de Regeneragao Moral era
adequado para sua posi¢ao” (09 de maio de 2007)

Mas estes sdo os aspectos mais tangiveis de uma ampla controvérsia. Des-
te complexo conjunto de iniciativas' irei focar mais detalhadamente alguns dos
contornos e dos sentidos de uma moralidade em disputa na relagao entre religio-
sidade crista e direitos humanos. Por um lado, com Didier Fassin (2008), poder-se
-ia entender o MRM (e igualmente a CVR) como parte de um processo de “recon-
figuracao de sentimentos e valores morais”: deslocando-se assim o foco da justica
(um problema social) para a compaixao (uma questao moral) na compreensao da
pobreza, do “outro” e da desigualdade social. Por outro lado, a partir da analise
de uma das relatorias sobre um dos workshops, € possivel entrever de que modo a
linguagem dos direitos humanos encontra uma forma significativa de resisténcia.
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Outro ponto de vista? Em nome de Jesus Cristo

Nas buscas sobre 0 MRM, deparei-me com uma relatoria'® sobre dois eventos:
a 2% Oficina de Regeneracio Moral (Johannesburg) e o lancamento do Movimento
de Regeneracido Moral (Waterkloof), com data de 27 de novembro de 2002. Nes-
te relato, o conselheiro Colin Fibiger, do Partido Africano Democriatico Cristao
(PADC), expressa seu profundo “desapontamento” com as perspectivas apresen-
tadas. Ele fala de uma

[...] falta de preocupacdo genuina com a reconstrucdo da fibra moral da sociedade, as-
sim como a evidente agenda de restauragao de uma “Espiritualidade Africana”,
que é ndo mais que uma tentativa de criar uma nova “religido mundial unificada”,
sem profundidade ou convicg¢do. Isso, obviamente, se alinha com a UNESCO e
outras iniciativas da ONU que visam reduzir o impacto do cristianismo na socieda-
de [...] (Fibiger, 2002:01; grifo meu).

O PADC foi criado em 1993 com o objetivo de ser uma alternativa mais con-
fidvel as “divisoes politicas do passado”. Construido por cristdos de diferentes
afiliacoes, sua plataforma politica tem a Biblia, o cristianismo e a recusa da ideia
de raca como bases: o foco nao sao as diferencas historicas, ideologicas ou raciais.
Trata-se de uma orientacio para a unido em torno de valores cristaos e comuns a
todos e nao para a divisao ou a diferenca. O repertdério que constréi a Africa do
Sul do pds-apartheid (como reconciliagao, justica, tolerancia e compaixao) é rein-
vindicado pelo seu sentido biblico e teoldgico, confrotando a linguagem (e a sen-
sibilidade social) veiculada pelo CNA e por todas as comissdes responsaveis pelos
direitos humanos e de minorias — a legalizacao do aborto e os direitos LGBT" sao,
por exemplo, explicitamente citados, bem como a familia como valor supremo. As
eleicoes geral e local de 1994 e 1995 tiveram o mesmo slogan: “Proteja o futuro de
sua familia”.* Em seu site, o PADC afirma, com orgulho de quem defende uma
causa que serd bem acolhida, que foi o inico partido que votou contra o texto da
nova Constitui¢do. Ainda que concorde com alguns dos seus principios, os ide6-
logos do partido entenderam que a Constituicio nao seguia valores cristdos, além
de “Substituir ‘Em humilde submissdo ao Deus Todo-Poderoso’ por ‘Deus seja
louvado’, de modo que nio se reconhece que o pais deve ser submisso a Deus”.?!

Na relatoria, este espirito estd presente. Ironias e criticas explicitas foram
desferidas contra o entao ministro da Educacao Kader Asmal*’ e mesmo contra
o entdo vice-presidente Jacob Zuma. Em relacao ao primeiro, Fibiger destaca
com ironia seu papel de critico das igrejas cristas na transformacio do pais, sen-
do agora ele mesmo o lider de um processo que conclama as mesmas igrejas
para protagonizarem a transformagio social. Nota-se, neste ponto e nas criticas
a Zuma, um esforco por responsabilizar o proprio governo pela situacao vivida,
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como fica explicito no trecho em que € afirmado, de modo provocativo, que “Em
seu discurso de abertura ao segundo workshop, o vice-presidente Zuma condenou
os niveis de violéncia e sexo de nossos programas de televisdo. Muitos ficaram se
perguntado se ele se lembra que apoiou a legislacdo que tornou isso possivel”. O
representante do PADC gostaria de discutir o que “moral” significaria, mas en-
tendeu que havia uma recusa dos organizadores do workshop em levarem adiante
este debate, indicando, portanto, que a restauracdo moral nao era, de fato, o obje-
tivo do encontro. A disputa entre percepgoes teoldgicas de base crista e a 16gica
humanista aparece novamente na parte em que Fibiger tece consideracoes sobre
o lancamento oficial do MRM:

Rapidamente ficou claro que o governo nao tinha nada a dizer, além de ten-
tar promover seu proprio sistema de valores — a Constituicio. E 6bvio que a
exclusdo do Deus Todo-Poderoso da Constituicdo é uma prdtica que eles pretendem
expandir a todas as esferas da cultura (Fibiger, 2002:02; grifo meu).

Assim, em sua percepc¢do, a compreensio histérica e socioecondmica dos
problemas sociais (como o apartheid), ou da pobreza, revelaria as preferéncias
econoOmicas socialistas e comunistas dos participantes do MRM. Esta compreensio
nao ¢é gratuita: o CNA? governa o pais a partir de uma alianga com o Congres-
so dos Sindicatos Sul-Africanos (CSSA)* e o Partido Comunista Sul-Africano
(PCSA).» Segundo Fibiger, eles constituiam a maioria nos eventos do MRM e,
assim, justificavam o consenso (contra as ideias biblicas) notado entre os parti-
cipantes. Para o representante do PADC, aquelas eram também ideias contradi-
torias. Ele expressa duvidas acerca das proposicoes veiculadas: como eles pode-
riam (no caso Jacob Zuma) falar da perda de controle dos pais sobre seus filhos
“enquanto ele alegremente apoiava o fim dos castigos corporais” (:02), reduzindo,
portanto, o papel dos pais na educacgio das criangas?

Em resumo, em toda a relatoria, Fibiger coloca o MRM sob suspeicio, su-
blinhando repetidamente que o governo emitiu mensagens ambiguas e contra-
ditérias. A credibilidade e a honestidade das intengdes do Movimento foram,
desta forma, duramente questionadas. Ele qualifica, ainda, de “discursos de ma-
rionete” a ideia segundo a qual “todos nés servimos a um s6 deus; deus tem
muitos nomes”. “Desrespeito” contra os cristaos sul-africanos foi como Fibiger
adjetivou nao apenas esta proposi¢cao, mas também qualquer outra critica ao cris-
tianismo ou a forma como este entende certos problemas sociais (como o caso de
uma senhora que, por ser portadora do HIV, foi rejeitada por uma igreja crista).
Novamente se insinua a percepcao de que o MRM e outras acoes do governo sao
uma maneira (pouco disfarcada) de dizer: “Livre-se do seu cristianismo e se
junte a nés em nossa nova filosofia de ‘um deus para todos’ (:02)
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Para Colin Fibiger, as criticas ao cristianismo estao relacionadas ainda a “re-
cusa” da Igreja em apoiar a “moralidade pervertida” veiculada pelo governo. Ele
afirma perguntando:

E 0 governo quem continuamente critica a Igreja por sua énfase na moralidade.
Quem legalizou a pornografia no seu nivel atual foi a Igreja? Quem legitimou
os relacionamentos homossexuais foi a Igreja? Quem esté avaliando a legali-
zacao de “drogas leves” é a Igreja? Nao é a Igreja que tem sido repreendida
por se posicionar contréria a abortos assassinos? E a Igreja ou o governo que
estd embarcando em uma campanha pelo uso de preservativo entre criancas
inocentes? (:05).

Fibiger mostrou-se ativo no workshop. Interveio, mas se disse ignorado por
apresentar o “ponto de vista” da Biblia. Aquele nao era um “férum religioso”, dis-
seram os organizadores. O representante do PADC sublinha uma nova contradicao:

Préximo a nés, o Grupo de Discussao Nacional, o professor Ntuli discursou
sobre o equilibrio entre espirito e natureza, e entoou uma canc¢io de louvor a
Jacob Zuma. Machilo Motsehi, uma senhora da Renascenca Africana, deixou
claro que ela nao estava sozinha, mas acompanhada por seus ancestrais. Atitu-
des controversas como essas estiveram na ordem do dia, e sdo um indicativo da
crise de nossa democracia e de nossa transparéncia (:03).

E sentencia em seguida: “A mensagem do dia estava clara — venha com
qualquer ponto de vista, com qualquer perspectiva, mas nio um verdadeiro
olhar cristdo” (:03).

Na sequéncia sao tecidas as seguintes consideracoes sobre outra fala (eivada
de contradigoes): o discurso de abertura do vice-presidente Jacob Zuma.

O Sr. Zuma escolheu chamar a atencao para “tedlogos da libertagdo” (o que
quer que sejam em termos biblicos) como pessoas que se manifestaram contra
o0 apartheid e o declararam como um pecado. Esse tipo de preconceito nao deve
ter espaco em um documento que deve, conforme declarado em seu primei-
ro paragrafo, “alcangar todo o espectro de nossa sociedade”. Uma li¢do bem
aprendida aqui é que aqueles que ndo tém conhecimento do cristianismo de-
vem se abster de fazer comentarios sobre suas dindmicas. Ndo é o homem quem
declara que algo é pecado, é Deus (:03; grifo meu).

As contradicoes observadas merecem especial atengdo. Assim como nos
Estados Unidos da América, mesmo sendo um Estado laico, a Africa do Sul
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tem uma Constitui¢do que evoca sua heranca crista,’ muito especialmente a de
filiacao anglicana. Ubuntu — ideia que comandou a reconciliacdo e também a
CVR ¢ o proprio MRM - é uma palavra africana de origem religiosa. A primei-
ra iniciativa de “regeneracao moral” comandada por Mandela (que foi batizado
na Igreja Metodista) teve como foco os lideres religiosos. As contradicoes iden-
tificadas talvez remetam, se nos afastarmos das reivindicacoes especificas do
representante do PADC, a um dos fios de um grande emaranhado de estratégias
politicas e cristas-terapéuticas: relembremos o lugar dos “testemunhos” (e sua
funcdo catartica, tal como compreendido pela CVR) no novo projeto de nagao.
Ha sem divida um fundamento cristdao na construcao da justica reparadora, bem
como um emaranhado de posicionamentos religiosos em todo o processo de (re)
construcio nacional.

Os “testemunhos” produzem um elo: o legado do apartheid, entendido pela
sua brutalidade (um crime contra a humanidade), somente pode ser redefinido
através da linguagem do sofrimento e do sentimento de compaixao que o acom-
panha na construcao desta humanidade. Estes sdo, como dito anteriormente, os
fundamentos de uma nova ontologia (que se opde a raca e ao racismo de origem
teoldgica e que se disseminou sob a égide de uma razdo de Estado). O posicio-
namento do representante do PADC coloca justamente este legado em questao
através da afirmagio dos valores cristdos. Vejamos outro trecho da relatoria:

As criticas foram numerosas nessa se¢do, pela conversio religiosa de uma
espiritualidade africana a uma estrangeira. A escolha de sua religido é um direito
constitucional dos cidadaos sul-africanos, e afirmar o fato de que mais de 70%
de nossa populacio sdo cristaos, e que, portanto, pertenceriam a uma religiao
estrangeira, é fazer uma acusacao inconstitucional e superficial. Essas religioes
“estrangeiras” sao culpadas por tudo, desde a ganéncia, a desonestidade ¢ a falta
de ética no trabalho até o individualismo ou o materialismo.

Os lideres do MRM escolheram deliberadamente ignorar o fato de que a Africa
foi realmente o primeiro lugar a ouvir o Evangelho fora de Israel e, portanto, que o
cristianismo estd no continente hd 2.000 anos. Como isso se torna uma religiao “es-
trangeira” estd, portanto, além do entendimento de qualquer um que procure
honestamente a verdade (:05; grifos meus).

E conclui, tecendo comentarios que podem ser entendidos como criticos tan-
to a Renascenca Africana” quanto ao ubuntu:

A agenda dos dirigentes do MRM no que diz respeito a remocdo de religides “es-
trangeiras” e @ promocdo de uma espiritualidade “africana” se tornou fartamente
clara. Enquanto eles tém todo o direito de seguir essa agenda de forma pessoal,
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é uma infracdo de direitos constitucionais e de valores morais basicos usar
recursos do Estado para este proposito. Se a 16gica fosse invertida, e o cristia-
nismo fosse escolhido como o caminho a seguir, todo o Poder Legislativo, in-
clusive os supostos guardioes da moralidade, iriam se opor ao MRM e taxa-lo
de fundamentalista (:06; grifo meu).

Destaquei estes trechos para tentar dar inteligibilidade a um dos fios deste
emaranhado. O PADC foi o Gnico partido que votou contra a aprovacao da Cons-
tituicdo sul-africana — por entender que muitos dos seus artigos negligenciavam
ou se opunham aos valores cristdos — e reivindica para si ser aquele que melhor
representaria a “nagao arco-iris” entre todos os partidos, em fun¢ao de ter mem-
bros e lideres de todas as racgas e culturas sul-africanas. O foco de sua plataforma
politica é o presente e entre os seus valores cristdos estd a ndo mobilizacdo do
sofrimento do passado ou do “medo racial” para acessar os eleitores.?’

Parece interessante refletir sobre esta dimensao, ou uso da ideia de “nagao
arco-iris”. A literatura®® sobre os africineres vem enfatizando a forca da reli-
gido na construcdo e na sustentacdo das ideias de separacdo com base na raca,
compreendida neste universo como um designio divino.” E possivel notar uma
espécie de eco deste conjunto de valores no emaranhado de discursos percorridos,
uma vez que, parafraseando Fassin (2007), a inclusao fisica (o site do partido foi
constuido de modo cuidadosamente multirracial) pode ao mesmo tempo signi-
ficar exclusao moral. Ao se mostrar infenso ao sofrimento e a compaixao huma-
nistas, protegido pela tela de um certo discurso cristao conservador (em oposi¢ao
a Igreja Anglicana, por exemplo), o PADC parece excluir toda a realidade racia-
lizada que construiu, mesmo que pela logica da reparacio e da superacido (pela
interpretagio histérica, portanto), a “nagao arco-iris”.

Fassin argumenta que a biopolitica na contemporaneidade traz uma “com-
binacao tnica de politicas de ordem e de controle com politicas de sofrimento”
(2005:382). Trata-se de uma perspectiva que da inteligibilidade (ao menos em al-
guma medida) ao percurso do MRM. Como foi visto, a mobilizacdo em torno da
regeneracao moral foi pensada como parte de um conjunto de acoes para conter
uma criminalidade que refor¢ava rumores de ordem racial gestados no bojo de
uma politica de separagio. Entretanto, o PADC, que tem poucas cadeiras ocupa-
das no Parlamento, traz uma narrativa que encontrei no meu trabalho de campo:
a recusa a memoria traumatica e a tecnologia elaborada para sua superacao —
mesmo sendo a linguagem e o formato da CVR duas das mais poderosas formas
de reocupacio e ressignificacao de uma politica do terror na contemporaneidade.
Neste sentido, nao busquei nesta reflexdo explorar as dimensoes da producao da
indiferenca, mas entender algo — que me parece de enorme importancia para o
contexto sul-africano, mas nao apenas para ele — que esta relacionado a recusa de
um “outro”, agora construido pela linguagem dos direitos humanos.
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Notas:

1. Este trabalho é parte da pesquisa que desenvolvo com a bolsa Produtividade nivel
2 — CNPq. Agradeco ao advogado Emile Myburgh pelo dialogo constante e pelo apoio
fundamental dado a esta investigacdo na Africa do Sul. Wilson Trajano Filho leu e
debateu estas linhas com enorme cuidado. Agradeco a generosidade dos comentarios
feitos por ocasiao do “Seminario Procad — Travessias Antropoldgicas: estudos em con-
textos africanos”, realizado na UnB em novembro de 2012 e posterior ao texto escrito.
Uma primeira versao deste artigo foi apresentada no GT Saide, Emocio e Moral, no 36°
Encontro Anual da Anpocs — 2012. Agradeco as coordenadoras do GT Maria Claudia
Coelho e Cynthia Sarti bem como a debatedora Adriana Vianna pelas 6timas sugestoes.

2. Mandela foi eleito presidente em 1994 e comandou o pais até 1999. Thabo Mbeki,
sucessor de Mandela, governou até 2008, quando renunciou apés pressoes do Congres-
so Nacional Africano (CNA). O vice-presidente Kgalema Petrus Motlanthe governou
de setembro de 2008 a maio de 2009, quando Jacob Zuma foi eleito e assumiu como
presidente da Africa do Sul. O CNA, partido de todos os presidentes que governaram
o pais, tem sido hegemonico no pds-apartheid, mantendo mais de 60% das cadeiras do
Parlamento.

3. A midia sul-africana frequentemente descreve o ex-presidente Thabo Mbeki como
“distante e académico”. Durante sua gestao, Mbeki foi duramente criticado por ter ade-
rido as teses dos “dissidentes da Aids”. Foi interpelado politica e moralmente por ter
afirmado nao “acreditar na existéncia do virus”, sendo cobrado por nao ter criado uma
politica nacional contra a Aids e responsabilizado por milhares de mortes. Sobre o tema,
ver Fassin (2007).

4. O presidente Zuma respondeu, como vice-presidente do pais, na segunda metade da
década de 2000, a processos de corrupgio e estupro.

S. http://www.info.gov.za/otherdocs/1996/crimel.htm
6. http://www.info.gov.za/otherdocs/1996/crimel.htm
7. http://www.sahrc.org.za

8. http://www.cge.org.za/

9. http://www.sahrc.org.za

10. A CVR atraiu os olhares do mundo pela maneira como enfrentou a violéncia do apar-
theid. Além do proprio Derrida, anteriormente citado, e de varios outros autores, ver as ana-
lises de Scheper-Hughes (2007), Ross (2001), Feldman (2002). Um relato pungente das audi-
éncias pode ser encontrado no livro da poetisa e jornalista sul-africana Antjie Krog (1998).

11. Como destaca Sriram (2009) a CVR da Africa do Sul foi uma referéncia fundamental
nas mais de 25 Comissoes de Verdade ou de Verdade e Reconciliacao que foram criadas
nas dltimas duas décadas em diferentes partes do mundo. Sete delas foram performadas
no continente africano. Os formatos se diferenciaram entre si, mas de um modo geral
duas caracteristicas foram mantidas: 1) a documentacao dos abusos contra os direitos
humanos que foram cometidos durante os anos de conflito; 2) as Comissoes constu-
mam fornecer um conjunto de recomendacoes que promovam reformas institucionais
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no sentido de previnir que os crimes se repitam no futuro (neste campo, a reparacao das
vitimas é um tema que igualmente aparece com frequéncia).

12. As traducoes deste artigo foram realizadas por Pedro Lopes (PPGAS\USP) e revisa-
das pela autora.

13. O racismo e a raca estiveram recentemente sob os holofotes na imprensa e nas ruas,
mas néo tratarei deste tema em detalhes nesta reflexao.

14. Ver também Das (1998).

15. Segundo Rauch (2005), o local escolhido para lancar o MRM causou estranhamento
e desconforto a muitos dos participantes

16. Estes itens encontram maior detalhamento no site do MRM: http:/www.mrm.org.
za/index.php?option=com_content&view=article&id=1211&Itemid=601

17. O proéprio vice-presidente, Jacob Zuma, conduziu a consulta nacional para o desen-
volvimento da Carta de Principios Morais que, entretanto, somente foi concluida em
2007. Assim, a Carta dos Valores Positivos, com nove temas morais, foi lancada com o
objetivo de “servir a todos os sul-africanos como uma bussola moral quando tiverem
que tomar decisdes de qualquer natureza”. A Carta de Principios foi apresentada ao
ex-presidente Nelson Mandela em julho de 2008, que deu novamente o apoio moral a
“reconstrucio do programa de desenvolvimento (RDP) da Alma”. A Carta foi aprovada
alguns dias depois em uma grande reunido com 3.000 representantes do MRM. Ver
http:/www.mrm.org.za/.

18. Ver http://www.pechurchnet.co.za/post/issues/moral/mo20021127.htm

19. Na l6gica interpretativa veiculada pelo partido, foram os direitos LGBT adquiridos
na nova Constituicdo que acabaram levando a legalizacdo do casamento entre pessoas
do mesmo sexo em 2006.

20. Na eleicéo geral de 1999, o slogan da campanha (que faz referéncia a criminalidade) foi
“Trazendo a ordem para a Nag¢io”; em 2000, na elei¢do para o governo local, “Esperanca
Real, Cuidado Real”; e em 2004, na eleicdo geral, “Esperanca Verdadeira para a Nagao”.

21. Ver http://www.acdp.org.za/our-party/our-history/

22. Kader Asmal, que faleceu em 2011, foi um respeitado militante que lutou contra o
apartheid.

23. O CNA fez 100 anos em 2012, tendo sido criado como um movimento nacional de
libertagdo em 1912 e considerado ilegal entre 1960 e 1990. O partido, de forte influén-
cia leninista, é conhecido por ser disciplinado nas votacoes e fortemente centralizado,
ainda que seja formado por diferentes correntes ideolégicas. Foi o principal opositor do
regime do apartheid, e sempre expressou o compromisso de construir uma nagao demo-
cratica, nao racialista e nao sexista. Ver http:/www.anc.org.za e Santos (2011).

24. CSSA foi criado em 1985 com o compromisso de trabalhar contra o apartheid, pela
democracia e por uma sociedade nao racialista e nao sexista. A organizacao atualmente
carrega o titulo de maior sindicato de trabalhadores da Africa do Sul. Ver detalhes em
http://www.cosatu.org.za.
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25. O PCSA foi criado em 1921 como Partido Comunista da Africa do Sul. Considerado
ilegal em 1950, mudou seu nome para Partido Comunista Sul-Africano de modo a enfa-
tizar o compromisso com a nacao sul-africana. Ver detalhes em http:/www.sacp.org.za/.

26. Como relembra Derrida, “nem todas as democracias modernas nomeiam Deus”. Ele
estd pensando especificamente no fato de o presidente fazer o seu juramento perante
a Biblia e clamar por sua béncdo em todo discurso oficial: “Deus abengoe a América”
(2005:47).

27. Ver http://www.acdp.org.za

28. Ver, entre outros, Giliomee (2003); Westhuizen (2007); Ribeiro (1995); Coetzee
(1991).

29. A pesquisa que desenvolvo segue a hipotese de que ainda nio foi suficientemente
explorada a relagio entre Igreja e Estado na construcdo do aparato legal que regulou a
separacgao racial através da gestdo da sexualidade.
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Dancando ao som da poesia:
géneros de cultura popular e transformacao
de categorias sociais

Fuliana Braz Dias

Naquela noite de quinta-feira, um café no centro de Pretdria, usualmente
frequentado por funcionarios de um 6rgao administrativo das redondezas, abria
as portas a um grupo de jovens. Estudantes de jornalismo — editores de uma
revista eletronica que comegou despretensiosamente como um projeto de curso —
organizavam mais um evento voltado a divulgacao do trabalho de poetas locais.
Na entrada, cobravam pouco — 40 rands sul-africanos (aproximadamente R$ 9)
— apenas a quantia necessaria para pagar os artistas anunciados. Ao adentrar o
recinto, vi trés homens preparando guitarra, percussao e contrabaixo acustico.
Os sons em busca da afinagio certa ainda preenchiam o ambiente quando subiu
ao palco improvisado a atracdo principal da noite — Natalia Molebatsi, uma mu-
lher de imagem marcante, vestida em cores fortes. Suas palavras ao microfone
ecoaram como um convite ao publico, irrecusavel: “quem lhe disse que vocé nao
pode dangar poesia?”.

kokok

Este artigo é parte de uma pesquisa sobre o papel que as artes populares
desempenham na vida cotidiana de pessoas comuns, promovendo a inclusdo em
sociedades marcadas por desigualdades.! Tenho em foco um movimento de po-
esia organizado por jovens da provincia de Gauteng, na Africa do Sul. Observo
especialmente as atividades realizadas em Pretéria, mas vou além dos limites da
cidade, seguindo as redes de relagoes dos proprios poetas. A discussdao que de-
senvolvo neste trabalho remete 2 maneira como jovens sul-africanos comunicam
suas experiéncias através da performance. Procuro mostrar como géneros ar-
tisticos estabelecidos tém sido desafiados por meio de atuacoes inovadoras, que
favorecem a criagdo de novas categorias, atravessando fronteiras entre a musica,
a danga, a literatura oral e as artes plasticas. Argumento ainda que tais proces-
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sos criativos podem iluminar nosso entendimento sobre a dindmica de outros
sistemas classificatorios na Africa do Sul — incluindo transformagoes nas formas
como as pessoas sao classificadas.

Cultura popular e inclusio social

Os termos “arte popular” e “cultura popular” sdo de dificil definicao. Qual-
quer olhar mais atento aos debates no campo da antropologia pode perceber as
multiplas tentativas de delimitacdo do conceito de “cultura”, com diferentes des-
dobramentos tedricos (ver, por exemplo, Geertz, 2001; Kuper, 2000; Wagner,
1981). Processo semelhante tem ocorrido nos debates sobre os conceitos de “arte”
e de “estética” (Firth, 1992; Layton, 1991; Morphy, 1994; Weiner et al., 1996). Por
sua vez, o termo “popular” nao sugere uma discussao menos complexa. Quando
falamos de cultura popular, referimo-nos a uma cultura que é produzida pelo
povo, ou a uma cultura que € consumida por ele? E o que chamamos de “povo”?
Uma parcela da populacao, definida conforme o pertencimento a determinada
classe social, ou toda a comunidade nacional?

Ao trabalhar com os termos “cultura popular” e “arte popular”, nao pretendo
avancar a definicao desses conceitos. O que intenciono € acionar o dialogo com
um campo especifico. Desde o trabalho pioneiro de Clyde Mitchell (1956) sobre a
danca kalela na antiga Rodésia do Norte, tem-se revelado o potencial dos estudos
de cultura popular na anélise de contextos africanos que nao se resumem a uma
oposicao entre o tradicional e o moderno. O que tal dicotomia relegava a uma
posicao residual passa a ter centralidade nas tentativas de compreensao da vida
social nas cidades africanas. Ao utilizar o termo “cultura popular”; portanto, nao
me refiro a uma categoria de produtos culturais. Trata-se de uma area de investi-
gacio (Barber, 1997:7), um conjunto de estratégias discursivas que chama a baila
questoes de poder (Fabian, 1998:3).

O campo da cultura popular poe em relevo espacos de criatividade, inovacao
e expressividade, que sobrevivem a contextos usualmente marcados por grandes
desigualdades. Segundo Barber (1987:2), a caracteristica mais importante desses
fenémenos é seu poder de comunicar — ainda que a mensagem possa estar codi-
ficada de maneira obliqua, parcial e fragmentada. Conforme sugere a autora, as
artes populares sdo o tinico canal de comunicagao puablica a disposicdo de grande
parte dos africanos:

Em Africa, pessoas comuns tendem a ser invisiveis e inaudiveis. Na maioria
dos Estados africanos, elites numericamente mindsculas nao apenas conso-
mem parte muito desproporcional da riqueza nacional, mas também estao sob
todos os holofotes. Jornais, radio e televisao oferecem uma imagem ampliada
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da classe que os controla. [...] Misicas, piadas e anedotas podem ser o principal
canal de comunicacao para pessoas as quais € negado o acesso a midia oficial
(Barber, 1987:3; traducdo minha).

E com énfase na capacidade expressiva das artes populares que os jovens poe-
tas, foco deste estudo, descrevem suas préoprias atividades. Sao rapazes e mocgas,
quase todos negros, que se reinem regularmente para declamar seus proprios
poemas, dando destaque ao poder transformador da palavra dita. A historia de
vida desses jovens revela uma trajetéria comum. Oriundos de areas rurais ou
townships,> sdo quase todos universitarios, na faixa dos 20 anos de idade, com
forte consciéncia de seu papel numa Africa do Sul pos-apartheid. Estao dispostos
em associagoes, cujo principio definidor do pertencimento é, em geral, o vinculo
com uma universidade especifica. E este o caso, por exemplo, da Street Poets
Society (reunindo alunos da Tshwane University of Technology), da Penseed-
poets (com estudantes da University of Pretoria) e da Unisa Poetry Society (com
alunos da University of South Africa). Ha outras associacoes que nao seguem tal
critério de recrutamento, como a Penpals Poets. E a distribuicio em sociedades
nao € rigida. Relacoes de amizade e afetividade atravessam as fronteiras entre os
grupos. Ainda, as associacOes organizam performances regulares frequentadas
por poetas e uma audiéncia que nao se limitam aos membros formais da socieda-
de responsavel pelo evento em questao.

Tais eventos sdo o sentido primeiro das associagdes, fornecendo uma opor-
tunidade para a apresentacdo dos poetas e um espaco de sociabilidade. Nos en-
contros, rapazes € mogas expressam suas opinides (por meio de poesias autorais
ou debates organizados) sobre temas que lhes sdo proximos: relacdes amorosas,
preconceito racial, mercado de trabalho, paternidade/maternidade, religido e o
embate entre as expectativas tradicionais e a insercao na modernidade. E comum
justificarem sua participacao nos eventos “pelo amor a poesia”. Mas ha também
em suas falas uma ideia de aprendizado pelo compartilhamento de experiéncias,
numa tentativa — por vezes explicita — de preencher a lacuna deixada, nos con-
textos urbanos, pela auséncia das tradicionais escolas de iniciacdo. A literatura
sobre as cidades africanas é farta de exemplos etnograficos semelhantes, como a
obra classica de Little (1965) sobre o papel das associacoes voluntarias na Africa
ocidental, capazes de minimizar o impacto da migracao para os centros urbanos.
O tom funcionalista do trabalho de Little é hoje matizado, mas a importéncia
das associacgoes (especialmente de agrupamentos de jovens que compartilham
praticas recreativas) € ainda assinalada na literatura recente, como no caso das
manjuandadis da Guiné-Bissau (Trajano Filho, 2010) ou dos grupos mpansula e
tsatsatsa da Africa do Sul (Dlamini, 2005).
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Fig. 1: Apresentacdo de KB (Kabelo Kilobyte) — em primeiro plano — no campus da
Universidade de Pretéria (Pretéria, 2011). Foto: Juliana Braz Dias

As associacgoes escolhem locais bem significativos para os eventos que or-
ganizam. Em Pretoria, encontram-se principalmente nos campi universitarios
(fig. 1) e nos jardins de Union Buildings, a sede do governo sul-africano (fig.
2). A propria opcao por esses espacos € o uso que dao a eles ja fazem das perfor-
mances um ato politico, em consonincia com a iniciativa de tornarem-se vistos
e ouvidos. Um dos grupos, em sua pagina na rede social Facebook, evidencia a
consciéncia que tem sobre essas escolhas ao apresentar seus encontros regulares:

Bem-vindos ao NO CAMP CHAIRS POETRY PICNIC!!!!* Bom... na verda-
de... bem-vindos ao grupo [no Facebook]. Vocés tém que ir a Union Buildings
na Cidade Capital* todo segundo domingo do més para serem devidamente
recepcionados. Entdo... sobre o que somos: POESIA!!! E TODAS as coisas que
sejam ARTE!! NCCPP é sobre sentar-se (na grama ou sobre uma coberta),
compartilhando e escutando. Vocés podem cantar, ser um rapper, comparti-
lhar suas po-e-sias... tocar percussao ou mesmo fazer algum tipo de danca, pois
nos interessamos por tudo! [...] Tragam suas cobertas para sentarem sobre elas,
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Juliana Braz Dias

embalem uma comida e vamos invadir o quintal do Zuma... AMANDLAS... E
NOSSO! (Anénimo, 2012; traducdo minha).

. 1 L o o
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Fig. 2: Um dos encontros mensais do grupo No Camp Chairs Poetry Picnic, nos jardins da sede
oficial do governo sul-africano (Pretéria, 2011). Foto: Juliana Braz Dias

E importante destacar a maneira como esses jovens constroem um espaco de
expressao de suas experiéncias através das performances de poesia e dos debates
que acompanham tais eventos. Given Illustrative Masilela, um dos poetas de
Pretoria, ao ser perguntado sobre suas motivacoes para escrever, respondeu que
todos eles tém muito a dizer e que nao querem se calar diante das coisas que
observam. Afirmou ainda: “A vida é o que vocé vé. Por isso, a razao pela qual
escrevo é para dizer as pessoas o0 que eu vejo a partir de onde estou posicionado”
(Given, comunicagao pessoal, agosto de 2012; traducao minha).

A assercao de Given leva-nos, entao, a perguntar: o que eles estao dizendo? Em
outras palavras: como veem e expressam a vida? A seguir, buscarei responder a esta
questao, observando algumas dimensoes das performances encenadas por esses ra-
pazes e mogas, numa jornada analitica que tera por objeto o texto poético em agao.
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[+ d—

Fig. 3: Given Illustrative Masilela em um dos encontros do grupo No Camp Chairs Poetry Picnic
(Pretoria, 2011). Foto: Juliana Braz Dias

Experimentando novos géneros artisticos

Voltando a minha ateng¢io para as performances, observei um atributo recor-
rente e pleno de sentido. Esses jovens contestam, com frequéncia, as fronteiras
entre os géneros artisticos estabelecidos. So apresentacoes que combinam ele-
mentos distintos — poesia, musica, danca, artes plasticas e teatro — colocando
certa resisténcia a uma ordem dada. Eles se definem como poetas, mas seus atos
performaticos adicionam outras informagoes, desconstruindo nogdes preestabe-
lecidas de poesia. Para tornar mais claro meu argumento, remeto-me a alguns
exemplos, como o de um grupo de jovens residentes em Soweto, que também se
apresenta em Pretoria. Transcrevo a seguir a histéria da formagao do grupo:

O nome do grupo é Imagine. Somos quatro pessoas. Sou eu (eu sou a Unica
moca); depois tem o George, o pintor; depois tem o Kabelo, o cantor; e depois
tem o Billy, o beatboxer.®* Bem, George, o que pinta, foi ele quem veio com essa
ideia toda. Eu acho que eu estava passando por... Vocé sabe, quando vocé é um
artista, tem momentos em que vocé passa por um bloqueio criativo de algum
tipo... Quando nds nos encontramos, ele se aproximou e disse: “ouvi dizer que
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vocé é poetisa e... eu estava pensando em comegar alguma coisa”. Eu disse: “ok,
diga-me o qué”. E ele disse: “um grupo de algum tipo... s6 para fazer algo dife-
rente”. Porque nés chamamos essa coisa toda de “o experimento”, porque nos
experimentamos com essa coisa toda. Nos nunca fizemos isso antes, nds nunca
vimos ninguém fazer isso antes, especialmente aqui na Africa do Sul. Ele ti-
nha assistido ao filme Madea’s Family Reunion, um filme do Tyler Perry. Tem
uma parte do filme em que tem uma mog¢a namorando um cara e eles vao para
uma sessao de poesia, alguma coisa assim. E quando eles chegam 14, tem uma
moca que canta, tem uma banda atras e tem um cara que estava desenhando.
Entao, eu acho que o George pegou a ideia daquele filme. [...] Ele ficou inspira-
do por aquilo. Depois que ele conversou comigo, nds chegamos no vocalista e
no beatboxer, e eles falaram: “ok, por que nao?”. [...] Vamos ver aonde essa coisa
nos leva (Lerato, comunicacao pessoal, agosto de 2012; tradu¢do minha).

A proposta de George tem levado o grupo a algumas apresentagoes em que exe-
cutam a ideia da sobreposicao de elementos. Foi assim na participagao do Imagine
em uma das sessoes do No Camp Chairs Poetry Picnic. Kabelo e Billy faziam uma
espécie de fundo musical para a performance de Lerato, que recitava poemas auto-
rais, enquanto George pintava um quadro. A tela em branco foi se transformando
ao longo da apresentacao, de tal maneira que, ao fim da performance, George tinha
em maos uma nova obra, a ser vendida para alguém da plateia.

Voltando a descricao feita por Lerato, vale destacar alguns pontos. Os géne-
ros ja estabelecidos no mundo da arte ocidental — poesia, canto, pintura — estao
ainda presentes no relato, como categorias que definem a fun¢ao de cada membro
do grupo. Sao apenas acrescidas de mais uma, o beatboxing, que revela influéncias
do hip-hop norte-americano, referéncia cultural também perceptivel na mengao ao
filme de Tyler Perry, ator e diretor daquele pais. Mas a énfase de Lerato recai sobre
a novidade trazida pelo grupo, em uma pratica mencionada como “o experimento”.
Ainda que, ao longo do trabalho de campo, eu tenha me deparado com varias outras
atividades semelhantes, quando poetas, musicos, artistas plésticos “e todas as coisas
que sejam arte” compartilhavam simultaneamente o mesmo espaco de apresenta-
cao (fig. 4), Lerato destaca a intengao do seu grupo em fazer algo que seja diferente.

Semelhante € o caso de Natalia Molebatsi, citada no inicio do artigo. Ela reco-
nhece a danca e a poesia como categorias discretas de producio cultural. Sua fala,
porém, ¢ desafiadora. A artista explicita sua intenc¢ao de fundir os géneros, rom-
pendo as fronteiras entre eles por meio do convite ao publico para dangar poesia.
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Fig. 4: Percussao e poesia em um dos encontros do grupo No Camp Chairs Poetry Picnic
(Pretoria, 2011). Foto: Juliana Braz Dias

Os exemplos multiplicam-se, alcangando outros contextos de producao cul-
tural em Africa. Ricard (1974) apresenta o Concert Party, do Togo, como um
género em que a musica (highlife), com banda ao vivo, é um elemento de uma
performance teatral. O Beni, analisado na obra classica de T. O. Ranger (1975),
¢ outro exemplo de forma composta, atuando por meio da combinacao de varios
elementos: ¢ uma danga, uma procissdo, uma banda de musica e uma espécie
de drama burlesco. Fabian (1998:16) destaca que, na Repiblica Democratica do
Congo, varios artistas sdo multimidia, unindo géneros normalmente separados
por fronteiras institucionais. E numa introdugao ao campo da cultura popular,
Barber (1997) afirma, em tom de generalizacao:

Ninguém deve assumir que os textos “populares” sio de alguma forma mais
faceis, mais acessiveis e menos exigentes do que as producdes da “elite educa-
da”. Podemos apenas fazer tentativas [no exercicio de interpretagao]. Miltiplas
midias de comunicacdo — misica, movimento, voz, escrita, o plastico, o grafi-
co, o verbal — entrecortam-se; ricas e duradouras convengdes locais interagem
com os instrumentos dos mais recentes meios de comunicacdo para dar forma
a elocucdo (Barber, 1997:8; traducdo minha).
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Nao me lango aqui em aventuras interpretativas quanto ao conteido de uma
ou outra performance em particular, como na tarefa proposta por Barber. Busco
o sentido das estratégias formais, isto é, da recorrente opgao feita pela justaposi-
¢do de géneros artisticos preestabelecidos. Também é necessario explicitar que,
a0 mencionar outros casos em que a combinacgido de elementos heterogéneos ¢é
observavel (como no Concert Party, no Beni e em tantos outros exemplos que po-
deriam ser referidos), ndo sugiro uma continuidade cultural entre eles. Alids, a
fusdo de variados géneros artisticos nio é prerrogativa do universo das artes po-
pulares africanas. Basta lancarmos nossos olhares para os famosos musicais da
Broadway, nos Estados Unidos, ou mesmo para as Operas italianas, e notaremos
que tais formas compostas atravessam também o mundo das artes ocidentais,
seja em sua vertente classica, seja na popular.

O fendémeno que aqui analiso ndo é especial por sua singularidade em termos
formais, nem mesmo por sua inclusao numa categoria claramente delimitada. O
que merece atengao especial € o conteudo atribuido a essa dimensao formal, em
um contexto especifico. Em outras palavras, coloco em relevo os valores associa-
dos, pelos jovens sul-africanos, a pratica de experimentar em suas performan-
ces, misturando elementos artisticos diversos. O fendomeno sequer recebe uma
denominacéo especifica. Contudo, ele ganha vida na fala dos artistas que dao
destaque a originalidade do experimento que realizam, a quebra de convencgdes,
a liberdade de navegar através das fronteiras dos cinones artisticos.

A mesma inclinagio a mistura, a inovacdo por meio da sobreposicdo de gé-
neros distintos, pode ser notada no uso que os poetas fazem da lingua. Os poe-
mas sao usualmente escritos e apresentados ao publico em inglés, que funciona
como uma lingua franca, possibilitando a comunicacdo entre pessoas que nio
compartilham a mesma lingua materna. Por um lado, o inglés favorece a comu-
nicagido entre os membros das associacoes de poetas, na troca de experiéncias
e nos atos de sociabilidade que os colocam em relagdo; por outro lado, a lingua
inglesa revela-se um instrumento valioso diante da pretensao desses jovens de
consolidarem seu posicionamento como sujeitos de fala, fazendo-se ouvir para
além de seus circulos de amizade. Entretanto, tal opcao pode eventualmente ser
repensada quando a prioridade é a inovagao e a quebra de fronteiras, incluindo
as linguisticas. Foi o que se passou em um evento organizado pelo No Camp
Chairs Poetry Picnic, quando foi proposta uma sessio de poesias especialmente
voltada para a reunido das varias linguas sul-africanas. Na pagina do grupo na
Internet, o evento foi anunciado como uma grande novidade — a primeira ses-
sao em linguas maternas (no original, “our first ever strictly home languages
session”) — celebrando a diversidade da Africa do Sul por meio de uma arte
pensada por eles como revolucionaria.
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A fim de melhor compreender a relevancia desse conjunto de “experimentos”,
precisamos discutir a nocao de género artistico. Apesar do fato de que tendemos
a naturalizar a ideia de género, tao arraigada que estd no senso comum, estamos
lidando com uma construgao cultural, um sistema classificatério fortemente re-
lacionado a nocdes de pertencimento social e imerso em relacoes de poder.

O poder das classificacoes

Os géneros sao resultado de um exercicio de classificacdo. O termo “género”
(do latim genus) remete a uma “classe cuja extensao se divide em outras classes, as
quais, em relacdo a primeira, sdo chamadas espécies” (Buarque de Holanda Fer-
reira, 1986:844); por extensao, o termo também pode designar um “conjunto de
espécies que apresentam certo nimero de caracteres comuns convencionalmente
estabelecidos” (ibidem; grifo meu). Os géneros sdao produto da agdo humana, que
estabelece relacoes de identidade e diferenca, transformando um universo caé-
tico em um conjunto de categorias discretas, interligadas de maneira sistémica.
A classificagao das praticas sociais em diferentes géneros implica, portanto, a
construcdo de uma ordem. Nas palavras de Fabian, “se fossemos pressionados a
dizer o principal significado do género, diriamos que ele expressa uma preocu-
pacdo com a avaliagdo, bem como a classificacdo e a taxonomia, e assim, com as
normas e a ordem” (1998:42; traducdo minha).

Faco esta reflexao sobre o termo “género” para ressaltar dois de seus atribu-
tos. Primeiro, destaco seu cardter arbitrario. Trata-se de um sistema classifica-
torio que nao é dado pela natureza das coisas classificadas, mas sim fundado em
critérios estabelecidos de maneira arbitraria. Apesar disso, os géneros tendem a
ser facilmente naturalizados. Tais sistemas classificatorios dao vida a categorias
demarcadas por fronteiras que, embora “convencionalmente estabelecidas”, cos-
tumam apresentar-se como se sempre tivessem existido. E este segundo atributo
que revela o quanto a definicao dos géneros esta imersa em um campo de poder e
de disputas. Uma forma de dar ordem ao mundo pode ser imposta e experimen-
tada como a tinica possivel — mas também pode ser contestada.

Retomo aqui a ideia, de inspiracdo gramsciana, desenvolvida por Jean e John
Comaroff (1991), qual seja, a existéncia de um tipo de poder silencioso presente
nas convengdes da vida cotidiana.

Este tipo de poder ndo agente prolifera-se fora da esfera da politica institucional,
permeando coisas como a estética e a ética, a forma construida e a representagio
corporal, o conhecimento médico e o costume mundano. Mais ainda, ele pode
nio chegar a ser experimentado como poder, ji que seus efeitos sdo raramen-
te forjados por uma coercdo manifesta. Eles sao internalizados, em sua forma
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negativa, como restri¢es; em sua forma neutra, como convengoes; €, em sua
forma positiva, como valores (Comaroff & Comaroff, 1991:22; traducao minha).

Porém, por maior que seja sua forca, este tipo de poder — que podemos de-
nominar “hegemonia” — nunca é total (Williams, 1977:109). Ou seja, ele nao é
absolutamente livre de contestacdo. A visdo de mundo dominante, implicita nas
formas da vida cotidiana, revela de maneira eventual brechas que se abrem ao
debate por forcas em competicdo. No caso que nos interessa em particular, a
criacao de um sistema classificatério que organiza as diversas praticas artisticas
em diferentes géneros (e subgéneros) e ganha o valor de uma convengao precisa
conviver com espagos de resisténcia ou de simples invencoes que desafiam o
modo dominante de ordenar o mundo.

Para avancarmos esta reflexao, alcancando seus desdobramentos de maior
relevo, vale deixarmos de lado, por um momento, a discussao sobre os géneros
artisticos, direcionando o olhar para um dos mais contundentes exemplos de he-
gemonia orientadora da experiéncia social: aquela instaurada pelos regimes co-
loniais. O colonialismo néao € um ato de pura exploracdo econémica, nem de pura
dominacéo politica. E antes um processo histérico totalizante, cujo dominio é o
da percepcdo e cuja natureza € a das representagoes e dos valores (Trajano Filho,
2004:32). Os regimes coloniais revelam toda a sua forca na imposicdo de uma
visdo de mundo singular, levando ao compartilhamento de um conjunto de cate-
gorias e valores que classificam as pessoas e constroem hierarquias. Categorias
como “colonizador” e “colonizado”, ou “civilizado” e “primitivo”, sdo exemplos
claros. Mas tal fendmeno vai ainda mais longe. Para além de classificar pessoas,
classifica e hierarquiza habitos, tipos de conhecimento, crengas religiosas e até
mesmo praticas artisticas. Nao pretendo com isso negar ou minimizar a violen-
ta dimensao material do colonialismo. Busco apenas ressaltar que, tratando-se
de um fenémeno totalizante, essas esferas estdo conectadas. Nunca é possivel,
em processos desse tipo, simplesmente separar o dominio simbélico do material
(Comaroff & Comaroff, 1991:4).

O apartheid na Africa do Sul foi, entre outras coisas, uma forma de impor tipo
semelhante de visdo de mundo. Para ser implementado, tal projeto politico de
segregacdo racial e étnica acionou uma série de recursos de ordem legal, institu-
cional, militar e econémica. Mas sua base estava assentada sobre uma premissa
fundamental: a divisdo radical dos sul-africanos em diferentes grupos étnico
-raciais. O que se apresentava, porém, como algo dado pela prépria natureza
dos seres humanos (ou, antes, pelos designios divinos), aos poucos revelava seu
carater arbitrario. Vejamos a definicao desses grupos conforme o estabelecido no
decreto de registro populacional (Population Registration Act), de 1950:
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O Decreto de Registro Populacional definia uma pessoa Branca “como alguém
que, em aparéncia, é obviamente uma pessoa Branca e que nao é geralmente
aceita como uma pessoa Coloured [mestica], ou que é geralmente aceita como
uma pessoa Branca e que nio é, em aparéncia, obviamente uma pessoa nao
Branca. Esta definicao nao é aplicdvel a uma pessoa que, para fins de sua clas-
sificacdo, admite livre e voluntariamente que é por descendéncia uma pessoa
Negra ou Coloured, a menos que seja provado que a admissao nio é baseada em
fatos”. Por contraste, “uma pessoa Negra é aquela que é um membro de qual-
quer raca ou tribo aborigine da Africa ou que é geralmente aceita como tal”,
e “um Coloured é uma pessoa que nao é uma pessoa Branca ou Negra” (Jung,
2000:12; traducao e grifos meus).

Apesar de alegar, no proprio texto, a obviedade de tais definig¢oes raciais, o
decreto torna evidente a fragilidade desse sistema classificatério que determina-
va pertencimentos e que tao tragicamente marcou a vida de milhdes de pessoas.
As fronteiras entre os grupos deveriam ser claras e impostas com rigidez por
meio de um conjunto de leis que regulava as relacoes entre as pessoas. Mas o
cotidiano administrativo sob a politica do apartheid desnudava a dificuldade de
aplicacao desse sistema classificatério, confiando com frequéncia em interpre-
tacoes subjetivas e permitindo regularmente a revisao de seus termos por meio
de processos de reclassificacao. A classificagio inicial de uma pessoa podia ser
legalmente revista. Milhares de pedidos de reclassificacdo eram encaminhados
todos os anos, sendo investigados e levando vez ou outra a mudanca de pertenci-
mento racial da pessoa em questao (Jung, 2000:12). O apartheid revela, portanto,
dois processos simultdneos. De um lado, a construcao e a imposi¢ao de uma
ordem, demarcando fronteiras entre grupos de pessoas. De outro lado, a contes-
tacdo destas mesmas fronteiras, por vezes de maneira bem-sucedida.

Se um olhar cuidadoso sobre a histdria do apartheid nos permite notar a fragi-
lidade do sistema, com a abertura de um espaco de disputas, também pode ilumi-
nar o entendimento sobre as dindmicas de manutencao do seu poder. O regime
de segregacao étnico-racial tornava-se mais eficiente a medida que ultrapassava
a esfera institucional e era internalizado pela populacéo sul-africana, orientando
as experiéncias na vida cotidiana. Nos dominios em que deixou de ser pura res-
trigdo para se tornar um valor, o sistema teve suas forcas renovadas.

O caso da populacdo mestica pode tornar mais clara tal afirmacéao. O termo
coloured surgiu como uma categoria residual, forjada para dar conta de todo aque-
le “que ndo € uma pessoa Branca ou Negra”. Foi, porém, uma das construcdes de
maior impacto, persistindo inclusive na era pos-apartheid. Ainda hoje uma parte
da populacao sul-africana é definida (e autodefinida) como coloured. Trata-se de
uma categoria plena de significado, guiando relagoes sociais e consolidando a
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existéncia de uma comunidade original, formada a partir de elementos heterogé-
neos. Embora seja uma questdo um tanto polémica, alguns chegam a afirmar que
“os coloureds criaram, sim, uma cultura singular cujas manifestagoes sao obvias,
uma cultura que eles tém o direito de reivindicar e de por ela se orgulhar” (Mar-
tin, 2001:250). Um valor sentimental é atribuido pelos coloureds a certos tipos de
comida e a lugares especificos, reforcando nocoes de pertencimento. No terreno
da arte popular, isto é particularmente evidente. Determinadas miusicas e festi-
vais (em especial as celebracoes do Ano Novo) sao identificadas de forma aberta
com a populacio coloured (Martin, 2001:255).

Observamos, assim, como a cultura popular pode ser um terreno proficuo
para a investigacio de processos socioculturais mais amplos. O estudo de certos
géneros musicais sul-africanos lanca luz sobre o processo de formacdo de uma
comunidade coloured, pensada como uma entidade original. Consequentemente,
ajuda-nos a melhor compreender o poder silencioso do apartheid, internalizado
por aqueles cujas vidas eram dilaceradas pelo regime de segregacao étnico-racial.
Por outro lado, é também no campo da misica popular que encontramos alguns
dos principais movimentos de resisténcia ao apartheid.

O misico, antropdlogo e ativista Johnny Clegg foi uma das vozes mais mar-
cantes na luta pelo fim do regime de segregacio étnico-racial. Conhecido inter-
nacionalmente como “o zulu branco”, produziu um estilo de misica que é des-
crito, em sua pagina na Internet, como “uma mistura vibrante de pop ocidental
e ritmos africanos zulus”.” Especializou-se no que ele chama de crossover music
—a construcdo de conexdes musicais, atravessando as fronteiras de género entao
estabelecidas. Misturando letras em inglés e melodias ocidentais com estrutu-
ras musicais zulus, Johnny Clegg revelava o carater artificial de categorias mu-
sicais naturalizadas. Ele desafiava todo um sistema que nao apenas segregava
pessoas, mas que também separava producdes no dominio artistico, de acordo
com supostos vinculos com grupos especificos. Por causa da censura nas ra-
dios e das leis que proibiam performances envolvendo pessoas de racgas variadas
em locais publicos, bandas e musicas mistas (assim como a mistura de linguas)
estavam sujeitas a fortes restrigoes. Restava a Johnny Clegg e seus parceiros a
realizacao de shows em espacos privados, a propaganda boca a boca e a inser¢ao
no cendrio musical internacional como forma de contestagao ao regime vigente
na Africa do Sul.

Outros casos somam-se a este. Ulf Hannerz (1994) nos apresenta uma insti-
gante analise de Sophiatown, a emblematica township sul-africana que ganhou
fama como fértil terreno de producao cultural, com forte influéncia estrangeira.
Hannerz descreve Sophiatown como uma cidade do ecimeno global, que com-
binava diversidade e intimidade, estimulando a mistura de estilos de vida. Na-
quele aglomerado urbano, elementos culturais vindos de fora eram incorporados
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e transformados em algo novo, a ser exportado para outras partes do mundo. Os
processos de crioulizagdo cultural ali vivenciados — na musica, na literatura, na
moda — representaram uma forma de resisténcia a politica segregacionista do
apartheid que, no final da década de 1950, promoveu a destruicao de Sophiatown,
com a remocao de seus habitantes.

Outro exemplo é o Mayibuye Cultural Ensemble estudado por Gilbert (2008).
Sendo um dos mais significativos projetos culturais do partido politico ANC
(African National Congress), o0 Mayibuye surgiu em 1975 com o objetivo de pro-
mover a luta antiapartheid na arena internacional. Sediado em Londres, com a
participacao de sul-africanos exilados, o grupo alcangou consideravel sucesso na
Europa por meio de apresentacoes com forte teor politico. Com uma estrutura
formal semelhante a estratégia dos jovens poetas estudados no presente artigo, as
performances do Mayibuye combinavam diferentes géneros artisticos, reunindo
poesia, musica e dramatizagao, a fim de conscientizar o publico a respeito do
movimento de libertacao nacional.

Os casos acima chamam a atencgao para dois pontos. Primeiro, eles revelam o
quanto sistemas classificatorios distintos estao estreitamente relacionados. Os pro-
cessos de classificacao e hierarquizacao de pessoas e de praticas artisticas estao co-
nectados de maneira complexa. Questionando a categorizacdo convencional dos
géneros artisticos ou rompendo fronteiras que separam linguas e praticas culturais
atribuidas a grupos distintos, esses artistas estdo também desafiando outros sistemas
classificatorios interligados. Em segundo lugar, os casos descritos indicam o quanto
os géneros hibridos, sincréticos e crioulizados foram importantes na resisténcia ao
apartheid, isto €, em um contexto social em que a mistura era proscrita. Resta-nos,
porém, uma questio: a que se direciona o elogio a mistura que observamos agora en-
tre os jovens poetas da provincia de Gauteng, filhos de uma Africa do Sul pés-apar-
theid? Qual o alvo de seus “experimentos” enquanto atos de contestacao?

Sobre mistura e resisténcia

Até aqui busquei descrever algumas caracteristicas dos eventos organizados
pelas associacoes de poetas em Gauteng, com foco na estrutura formal das per-
formances, observando especialmente o modo como elas promovem a mistura de
géneros artisticos, combinando elementos heterogéneos. Procurei dar destaque a
fala dos préprios poetas, que ressaltam o carater inovador de suas praticas, pen-
sadas como experimentos originais que rompem com as convencoes. Colocando
este caso ao lado de outros semelhantes, argumentei que o exercicio de desafiar
os sistemas classificatorios dominantes ndo é um ato banal, nem mesmo quando
nos mantemos no dominio da cultura popular. Trata-se de um ato de disputa, de
contestacdo da ordem dada, com implicacdes em miltiplos planos. O préximo
passo, buscando responder sobre qual exatamente é o alvo das performances de-
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safiadoras dos jovens poetas estudados, ja se mostra muito mais delicado. Cami-
nhamos ai no terreno das intencionalidades nao ditas, ou mesmo dos propdsitos
inconscientes, 0 que torna muito maior o risco de hiperinterpretacao.

Podemos afirmar com seguranca que um objetivo que atravessa a atuacao des-
se grupo de jovens artistas é o fazer-se ouvido — ou, nas palavras de Given Illus-
trative Masilela, o desejo de “dizer as pessoas o que eu vejo a partir de onde estou
posicionado”. Tal propésito nao passa, necessariamente, pela ideia de resisténcia.
Relaciona-se a construgao de si como um sujeito de fala, alguém que tem algo a
dizer ao mundo e que segue fabricando os caminhos para ser, enfim, ouvido.

Mas o elogio a mistura, colocado de forma provocadora, nos estimula a ir
além. A pergunta de Natalia Molebatsi — “quem lhe disse que vocé nio pode
dancar poesia?” — deixa no ar a existéncia de um outro sujeito, aquele que é por
ela desafiado. De maneira tentativa sugiro que o que perpassa a pratica e a fala
desses jovens € a oposicdo a continuidade da visdao de mundo segundo a qual a
mistura ndo é bem vinda. Na Africa do Sul pés-apartheid, algumas fronteiras pa-
recem revelar sua persisténcia, nao mais respaldadas pela lei, mas internalizadas,
agindo silenciosamente.

Ja vimos vestigios disso na atualidade da categoria coloured, que carrega em
si 0 legado do apartheid. Ao longo do meu trabalho de campo, por vezes me
deparava com outras falas sutis, mas significativas, para se pensar o lugar da
mistura nessa sociedade. Como o rapaz que, procurando me explicar o porqué
dos altos indices de violéncia nas townships, argumentou que o problema ali
era o convivio com a diferenca. Nas vilas, nas zonas rurais, onde a divisao dos
espacos fisicos corresponde mais aproximadamente as fronteiras étnicas, todos
conhecem o que é certo e o que é errado. J4 nas fownships, nos aglomerados
urbanos que abrigam pessoas de varias procedéncias étnicas — prossegue seu ar-
gumento — as coisas ficam fora de lugar, experimenta-se a desordem e ninguém
sabe mais que rumo seguir. Talvez o que procuram mostrar os jovens poetas que
observei seja justamente a possibilidade de criagdo de novos rumos através da
desconstrucao da velha ordem.

Notas:

1. A pesquisa contou com o auxilio financeiro da Universidade de Pretdria, a qual estive
vinculada no 4mbito de um estagio pos-doutoral, entre fevereiro de 2011 e outubro de 2012.
Agradeco as discussoes proporcionadas pelos colegas do Human Economy Programme,
naquela instituicdo, em especial as observacoes inspiradoras de Keith Hart. Agradeco
também as sugestoes feitas a uma primeira versao deste trabalho pelos participantes do
evento que deu origem ao presente livro — em particular, os sempre generosos comentarios
de Wilson Trajano Filho.
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2. As townships sao aglomerados urbanos, afastados dos grandes centros, abrigando po-
pulacdes em sua imensa maioria negras ou mesticas (coloured), financeiramente desfa-
vorecidas. De forma eventual, familias de maior poder econémico, que hoje pertencem
aos estratos médios, mas sao fruto de processos recentes de ascensio social, optam por
também manter suas residéncias nas townships de onde se originaram. Historicamente,
as townships sao um dos tracos mais marcantes do apartheid, regime de segregagio racial
legalmente aplicado na Africa do Sul entre 1948 e 1990.

3. No Camp Chairs Poetry Picnic é o nome do grupo, que organiza piqueniques com
apresentacgoes de poesia, para os quais nao € permitido levar cadeiras de acampamento,
forcando o publico a sentar-se sobre a grama ou tecidos trazidos de casa.

4. No original, Cap City. Este é o nome escolhido por boa parte dos jovens sul-africanos
para se referirem a capital administrativa da Africa do Sul, desde que se instaurou a
polémica sobre a mudanca de nome da cidade, de Pretéria para Tshwane.

5. Amandla significa “poder”, nas linguas zulu e xhosa. O termo tornou-se popular nas
lutas de resisténcia contra o apartheid e seu uso € hoje comum em manifestagoes pablicas
e reuniodes sindicais.

6. “Beatboxing” é um tipo de percussao vocal.

7. Disponivel em: http://www.johnnyclegg.com/biog.html. Acesso em: 09/11/2012.
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IV

O NEXO CABO-VERDIANO






Negociando pelo mundo:
as rabidantes cabo-verdianas e suas rotas comerciais

Andréa de Souza Lobo

Introducao

Neste artigo pretendo tratar de coisas e pessoas em fluxos a luz de uma in-
vestigacao sobre as rotas comerciais das rabidantes, mulheres comerciantes cabo-
verdianas que animam as fronteiras entre alguns paises por meio de intensa cir-
culacdo de mercadorias. Partindo das relagoes entre Brasil e Cabo Verde, deixo
que estas mulheres me conduzam a outras paragens, as suas mediacoes possiveis
e a complexidade de seus movimentos. Ao apresentar suas rotinas marcadas pela
mobilidade, discuto sobre a importancia e a amplitude dessas rotas comerciais
nos contextos locais, os caminhos que os fluxos de pessoas e bens percorrem,
bem como os significados que pessoas e bens assumem nesses contextos.

Talvez sob uma inspiracao difusionista travestida da moderna perspectiva
dos fluxos globais, tal como apontada por Hannerz (1997) ao elaborar um diag-
noéstico para os estudos contemporaneos sobre globalizacao, busco demonstrar
que, ao acompanhar os fluxos de um objeto, podemos perceber os diferentes
regimes de valor agregados ao movimento e sua variagdo de contexto para con-
texto. Tomo emprestada a expressao de Appadurai — “regime de valor” — usada
para salientar que o grau de coeréncia valorativa de uma mercadoria pode ser
altamente variavel conforme a situacdo e a mercadoria. Para o autor, “tais regi-
mes de valor sdo o fator determinante na constante transcendéncia de fronteiras
culturais por meio do fluxo de mercadorias, entendendo-se cultura como um
sistema de significados localizado e delimitado” (2008:29).

Em minha perspectiva, esta via de anilise nos auxilia a focar na dialética en-
tre bens e pessoas e a apontar como bens em movimento unem diferentes tipos de
pessoas, incluindo aquelas de pertencimentos nacionais e étnicos diversos. Olhar
para o mutuo fluxo destas mulheres comerciantes e dos objetos comercializados
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nos permitira refletir sobre os diferentes regimes de valor que tais mercadorias
assumem ao longo de suas trajetérias e sobre as dindmicas de deslocamento de
comerciantes transnacionais que buscam mercadorias para revenda.

Com isso em mente, convido o leitor para um mergulho no contexto aqui
analisado. Porém, uma ressalva se faz necessaria antes de prosseguir. As refle-
x0es e os dados apresentados sao oriundos de uma pesquisa em andamento que
se pretende que seja ampliada e aprofundada pela insergio etnografica. O ma-
terial até entdo produzido tem o objetivo de levantar questoes que orientarao a
continuidade da pesquisa. Portanto, trata-se de um argumento em construgio.

O fazer antropologico em tempos de fluxos

Os dados que apresento aqui foram coletados ao longo de trés incursoes de
pesquisa na Cidade da Praia nos anos de 2011 e 2012. Realizei levantamento
de dados também na cidade de Fortaleza em 2010.! Nessas ocasioes, estive em
contato com mulheres rabidantes,” acompanhando-as em seus cotidianos de tra-
balho, travando com elas conversas informais e realizando algumas entrevistas.
Considero tais incursoes como o inicio de um trabalho de campo que deve ser
estendido e mais bem pesquisado no futuro. Além da necessidade de aprofunda-
mento, este empreendimento de pesquisa apresenta alguns desafios que tém sido
partilhados com outros autores que se debrucam sobre as necessidades de novas
posturas etnograficas que o mundo globalizado nos impode.

Marcus (1991) propoe o abandono do que denomina de “etnografia rea-
lista” — analise da experiéncia vivida em nivel local, vinculada a nocoes como
comunidade, estrutura e historia e marcada pela solidez ou por identidades ex-
clusivas — e apresenta a ideia de deslocamento para uma “etnografia modernis-
ta”, que traz para a cena o modo como as identidades coletivas e individuais
sdo negociadas nos lugares onde o antropdlogo realiza suas pesquisas de campo.
Além de o texto tragar uma “nova” perspectiva em relacdo ao conceito de identi-
dade - agora processual, instavel e multiplo — também problematiza o espaco (¢
preciso romper com as nogoes localizadas) e o tempo (necessidade de incorporar
a memoria, a perspectiva como voz).

Anos depois, Marcus publica novo texto propondo a nocao de etnografia
multissituada. Mais uma vez estamos diante de um par de opostos — etnografia
single-sited x etnografia multi-sited — que contrapée um modo “mais comum” de
realizar pesquisa (aquela com o foco no local e na observacao participante) a uma
nova forma de etnografia, que parte desta localmente situada para examinar a
circulacdo de significados culturais, objetos e identidades num tempo-espago
difuso. Tal etnografia mével nos coloca diante do que o autor denomina de ansie-
dades metodolégicas, uma vez que muito da mistica sobre o trabalho de campo
convencional € perdida quando nos deslocamos na direcao de uma perspectiva
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multissituada. Como resposta a esta e a outras ansiedades, o autor sugere um
conjunto de técnicas que mudam o foco de atengao do pesquisador para os movi-
mentos de pessoas, coisas, metaforas, narrativas, biografias e conflitos.

Aqueles mais interessados nesta literatura concordarao que é comum, nos
capitulos metodoldgicos, lermos o esclarecimento de que o trabalho de campo
foi realizado a partir de uma perspectiva multissituada. Infelizmente, em muitos
casos, esta afirmativa parece ser suficiente para dar conta dos inimeros desafios
de lidar com multiplos atores e localidades colocados em relacdo quando analisa-
mos situacoes sociais pela via dos transitos.> Quero chamar a atencéo, primeiro,
para os abusos cometidos com a nogao de etnografia multissituada e, segundo,
para a necessidade de continuarmos a refletir sobre os limites do método etno-
grafico quando nos propomos a tratar de movimentos. A resposta de Marcus é
uma das possibilidades, mas nao a Gnica, € nao nos exime de buscar e apresentar
novas formulagoes.

Neste sentido, destaco alguns autores que apresentam caminhos alternati-
vos para lidar com fluxos diversos e que buscam ir além da simples constatagao
de que realizam um trabalho de pesquisa em multiplos locais e com atores di-
versos. Appadurai propdoe um ponto de vista metodoldgico que tome os objetos
em movimento para elucidar contextos humanos e sociais. Por meio de um des-
locamento no foco da anilise, partindo dos objetos que circulam e do acompa-
nhamento de suas trajetorias, chegariamos a novos elementos, outros caminhos
e angulos diferenciados de aproximagao que levam a um entendimento mais
completo acerca de diferentes formas de troca e interagoes existentes no mundo
social (Appadurai, 2008).

No segundo capitulo desta mesma coletanea, Kopytoff nos fala de uma per-
sonalizacdo dos objetos e sugere que sigamos os caminhos que as coisas percor-
rem em sua vida social e os desvios acontecidos durante o percurso, de modo que
seja possivel compreender as 16gicas que orientam as trajetérias dos objetos. Ao
seguir a proposta da obra — percorrer os caminhos dos objetos — o autor lanca
mao da nocdo de biografia das coisas, que tem inspirado uma série de pesquisas
que objetivam acompanhar objetos em contextos de circulagio cotidiana, bem
como dar conta das cadeias completas das mercadorias.

Tais reflexoes parecem estar em consonéncia com esta tendéncia de deslocar
a andlise para pessoas e coisas em transito, ou seja, para os processos de circulagio
em curso que permeiam diversos estudos — andlises da arte africana em transito
(Steiner, 1994), de comerciantes transnacionais entre Congo e Paris (MacGaffey
& Bazenguissa-Ganga, 2000), das roupas usadas que percorrem caminhos entre
os Estados Unidos e os contextos africanos (Hansen, 2000) e, finalmente, dos
transmigrantes que circulam constantemente (fisica ou simbolicamente) entre os
paises de origem e de destino (Basch er al., 1994).
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Uma perspectiva partilhada, de alguma forma, em todos estes estudos tem
a ver com os processos de definicao de unidades de andlise. Se retomarmos o
movimento da disciplina desde o difusionismo, sua critica que levou aos estudos
de “isolados™ e a critica posterior a estes que desloca o foco para as ligacoes em
macroescala, perceberemos que o que estd em jogo sdo as mudangas de olhar da
antropologia para a realidade, mudancas que nos levam a formular unidades de
analise diferenciadas ao longo da histdria da disciplina.

E nesse sentido que creio ser mais frutifero considerarmos os fluxos
menos como caracteristicas essenciais das realidades que estudamos e mais
como ferramentas metodoldgicas para pensar tais realidades. Dito de outra
forma: acessar contextos empiricos pela via da circulagdo permite uma entrada
diferenciada na pesquisa, novas questoes e, quem sabe, a superacdo de dualidades
tipicas das analises correntes.

As rabidantes e seus fluxos

A centralidade do comércio classificado como informal vem merecendo
pouca atenc¢do dos estudiosos das ilhas, que tém se dedicado mais aos fluxos de
pessoas no contexto da emigragio.” Porém, se os fluxos migratérios sao deter-
minantes para se pensar a identidade cabo-verdiana (Akesson & Carling, 2009;
Trajano Filho, 2009), basta um breve olhar pelas ruas de vilas e cidades da Ilha
de Santiago para se dar conta da centralidade do comércio na vida local. Em mi-
nhas incursoes de pesquisa, nao foi raro ouvir que “aqui todo mundo negocia al-
guma coisa”, afirmacao que se compreende muito bem ao caminhar pela Cidade
da Praia, repleta de mulheres e homens que improvisam um espaco nas calcadas
para expor as mais variadas mercadorias, desde produtos agricolas vindos do in-
terior, alimentos pereciveis (pescados e carnes) e nao pereciveis, roupas, sapatos
até os mais variados artefatos.

Tais produtos sao oriundos de um complexo sistema de trocas em diversos
niveis — entre o interior € a capital, entre as ilhas e entre paises — um sistema que,
na minha perspectiva, tanto acompanha quanto estimula o fluxo de pessoas a
partir de um estagio regional até aquele atendido pelo nome de migragoes trans-
nacionais. Vamos entender esse processo.

O termo crioulo rabidante pode significar “dar a volta”, “desenrascar-se”, sen-
do utilizado para indicar alguém que é muito habil em convencer os outros; é
também a substantivagao do verbo rabidar, que significa revirar. O termo € atri-
buido aqueles que fazem negdcios no espaco dos mercados de Cabo Verde, sendo
um deles o mercado da Sucupira,® situado na Cidade da Praia, a capital do pais.
Esse tipo de comércio é constituido principalmente por mulheres, as rabidantes.

A categoria rabidante é ampla e envolve 1. vendedoras eventuais que, a de-
pender do contexto e da necessidade, expdem produtos na calgada de suas casas
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para dali obterem um dinheiro extra; 2. comerciantes que vendem em feiras e
mercados, ou mesmo em um ponto fixo na rua, mas que nao viajam para adquirir
os produtos da venda; 3. mulheres que realizam viagens regulares para outros
paises e que vendem no mercado local, em estabelecimentos proprios ou para
terceiros. Estas viajantes internacionais serdo o foco deste trabalho.

Elas sao percebidas como agentes que se inserem ativamente num processo
de circulacdo de mercadorias que € global, fazendo transitar produtos entre di-
versas fronteiras. Estas mulheres circulam entre paises como Estados Unidos,
Portugal, Franca, Senegal e Brasil para efetuar suas compras. Além de abaste-
cerem os mercados das ilhas do arquipélago, “exportam” para paises como Sao
Tomé e Principe, Senegal e Guiné-Bissau. Dessa forma, dinamizam um elabora-
do processo de troca intercultural no qual imagens do outro sao continuamente
negociadas e redefinidas por uma pluralidade de participantes do mercado.

O processo nao é simples, estamos diante de um complexo sistema economi-
co que engloba sua estrutura interna, sua logica e suas regras. Primeiramente,
temos a diversidade dos produtos comercializados. Em geral, as rabidantes nego-
ciam roupas para homens, mulheres e criancas, cosméticos, calcados, acessorios,
roupas de cama, mesa e banho e utensilios domésticos; porém, podem comer-
cializar também alimentos, medicamentos e até produtos considerados ilicitos,
oriundos de contrabando. Tais produtos sao adquiridos basicamente de duas for-
mas: em viagens periddicas que elas realizam para alguns desses paises, ou por
remessas enviadas nos navios por parentes emigrados nos grandes centros dos
Estados Unidos ou da Europa. A distribuicdo das mercadorias pode acontecer
também de duas maneiras: na venda por atacado (para outras comerciantes ca-
bo-verdianas ou de outros paises africanos),” e na venda a varejo — normalmente
realizada nas feiras, como a de Sucupira, mas também em pequenas lojas que se
localizam em suas proprias casas.

Além da diversidade dos produtos, é preciso analisar a relacdo entre estes e
os lugares onde sao adquiridos. Cada um dos paises acima listados fornece para
estas mulheres produtos diferenciados. De forma muito breve, podemos afir-
mar que nos Estados Unidos elas buscam prioritariamente cosméticos, alguns
tipos de roupas (roupas de festa) e sapatos em liquidagao. Os centros europeus
abastecem o mercado local com artigos para casa (cama, mesa e banho) e perfu-
mes “caros”. Os mesmos produtos encontrados na Europa, mas com “qualidade
inferior” ou oriundos de falsificagao, sao adquiridos em Dakar. No Brasil, pro-
curam por roupas intimas, artigos infantis, moda praia, sapatos e sandalias da
marca Havaianas.

Salvo algumas excegoes — aquelas que se especializam em vender produtos
oriundos de uma dessas localidades — 0 mais comum é encontrarmos vendedoras
com um mix de produtos diversificados, produzidos, portanto, em diversas par-
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tes do mundo. Esta dindmica de venda é coerente com o lema: “quando um tipo
de produto vai mal, temos o outro para compensar, € assim vamos rabidando”.

A variedade de produtos e de lugares nos leva a uma complexa rede de via-
gens. Explorarei este aspecto mais adiante, mas cabe ressaltar desde ja que al-
gumas destas mulheres transitam, ao longo do ciclo de um ano, por todos esses
paises em busca de bons pregos e boas vendas. Sao os dois fatores que organizam
as viagens: as liquidacoes nos paises onde compram e os periodos de alta em
Cabo Verde, as férias de verdo (entre julho e setembro) e as festas de fim de ano.

O substantivo rabidante abarca mulheres que se dedicam a uma diversidade
de negocios, desde a venda de peixes e produtos agricolas em ambito local (e até
ocasional) até aquelas que realizam as viagens que venho descrevendo. Conse-
quentemente, tal diversidade pressupoe diferenciacao entre elas no que tange a
sua insercao no mercado e a influéncia na sociedade. Esta atividade comercial
é um oficio que garante, além de recursos econémicos, o exercicio relacional
e a construgao da reciprocidade através da pratica de compra e venda. Em ge-
ral, as rabidantes sdo personagens importantes na cena cotidiana da Cidade da
Praia, mas cabe chamar a atencao para um dado que nos remete a hierarquia que
permeia seu mundo: eu me refiro a algumas destas mulheres que sdo denomi-
nadas de grandes rabidantes, mulheres de riqueza e prestigio que se inserem de
forma privilegiada nas redes de comércio.

No que diz respeito aquelas que sdo objeto da presente analise, o termo é
associado as viajantes de longa data, as primeiras que se aventuraram pelas rotas
comerciais transnacionais e que nelas permanecem até os dias de hoje com seus
percursos ja estabelecidos, independente das flutuacoes dos mercados com os
quais negociam. Outro fator que as caracteriza € a venda por atacado e a diversi-
ficacdo de locais de venda — possuem lojas comerciais, pontos em feiras, empre-
gadas em outras ilhas, pontos de venda no atacado etc. Sao mulheres com forte
influéncia politica e capacidade de agregar as demais comerciantes em funcao de
uma determinada causa. Por fim, sua posi¢ao econémica coloca-as na posicao de
potenciais credoras e gestoras do sistema de crédito local, o Toto-caixa.?

Inserindo-as num contexto mais amplo, a Africa ocidental, onde temos his-
toricamente uma forte presenca das mulheres no comércio do varejo, lembro-me
das chamadas nharas (ou senoras ou signares), mulheres comerciantes na regiao da
Senegambia que, em colaboracdo com mercadores europeus, se tornaram mulhe-
res de riqueza e prestigio, intermedidrias que deram acesso as redes de comércio
africano aos europeus vindouros (Hafkin & Bay, 1976).

George Brooks analisa o caso das signares de Saint-Louis e Goreé no
Senegal do século XVIII, e descreve o que denomina de signareship, uma insti-
tuicdo que representa um nexo econdmico entre homens europeus em busca de
ganhos pessoais (geralmente ilegais) e mulheres africanas e euro-africanas de-
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terminadas a adquirir mercadorias europeias. Eram estas mulheres que davam
acesso as redes de comércio africano, forneciam casas com escravos domésti-
cos e eram indispensdveis como intérpretes das linguas e culturas africanas
— resumindo, as nharas manipulavam dois complexos comerciais e culturais.
A signareship representaria, portanto, um nexo social que contribuiu para criar
um modo de vida que vai muito além da relacdo econémica (Brooks, 1976:44).

Nio estou propondo aqui uma comparacdo sistematica entre as rabidantes
e as nharas, muito menos estabeleco uma continuidade histérica entre ambas.
Simplesmente sinalizo que ha uma discussao mais ampla no contexto dos estu-
dos sobre a costa ocidental africana que aponta para a importincia do comércio
feminino nao somente em termos locais, mas na inser¢ao destas mulheres em
redes comerciais transcontinentais. Considero que uma analise das rabidantes
deve levar em conta este contexto. Tal como no caso das nharas, o circuito das
relacoes que sustenta as transagoes e as negociagoes das rabidantes por distintos
contextos econémicos faz desta atividade comercial uma pratica intersticial que
requer a construgao de uma competéncia obtida através de uma dupla presenca,
e também a manutencao de lacos que ultrapassam as redes locais de relagao. Isto
nos conecta com outra discussao tedrica, aquela sobre as praticas comerciais em
tempos de globalizacao — refiro-me a discussio sobre globalizagao popular.

Ribeiro (2006) é um dos autores que tém refletido sobre o que ele denomina
de “globalizacao popular” ou “sistema mundial ndo hegemoénico”. Seu argumen-
to consiste em pensar 0s grupos populares como agentes que se inserem ativa-
mente NoO Processo, seja porque proporcionam consumo de bens globais para
diversas camadas sociais, seja porque fazem circular produtos que simbolizam a
modernidade cosmopolita.

Este sistema nao hegemoénico estaria em relacdo com o sistema hegemoni-
co e “seria sustentado por milhares de pobres que ganham suas vidas como
vendedores ambulantes, revendedores, contrabandistas, dentre diversas outras
atividades”. Conforme Ribeiro (2006), a globalizagao popular, enquanto parte
desse sistema, juntamente com a “economia ilegal global” (o crime organizado),
teria algumas caracteristicas marcantes: os produtos (as bugigangas globais e
as copias das superlogomarcas), as pessoas envolvidas na distribuicio e na co-
mercializacao (didsporas comerciais, ambulantes, sacoleiros) e os mercados que
constituem os “nds” do sistema (os mercados, as feiras e alguns megacentros,
como Caruaru e Ciudad del Leste).

Em uma primeira analise, poderiamos pensar o caso das rabidantes a partir
de algumas caracteristicas que Ribeiro apresenta: ao mediar contextos de co-
mercializacdo que poderiam ser pensado como “nds” do sistema, o fluxo das
rabidantes é socialmente legitimo, é formalmente ilegal, é popular e é global.
Porém, quero propor ao leitor um outro caminho analitico, uma vez que a etno-
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grafia aqui apresentada fard emergir elementos que nao estdo contemplados na
definicao do autor: os produtos em fluxo sdo confeccionados localmente, nao
sdo imitacoes de grandes marcas, nem sempre estdo vinculados ao “popular”
(como as Havaianas) e, além disso, ndo poderiam ser caracterizados como “bu-
gigangas globais”. Pensar estes novos elementos no contexto da globalizagio
popular, tal como definida por Ribeiro, serd um dos desafios deste trabalho.
Além disso, ao focalizar no fluxo e ndo nos locais de compra ou venda dos
produtos, creio que a presente analise podera suscitar novas perspectivas para
os fendmenos destacados pelo autor e também contribuir para ultrapassar as
dicotomias formal/informal e legal/ilegal, demonstrando que estes binémios
nao dao conta das situacoes etnograficas.’

Seguindo suas rotas de compra e venda, percebo que estas mulheres ndo mo-
vimentam somente um conjunto de objetos pelo sistema econémico mundial.
Além de mercadorias, elas trocam informacoes — mediando, modificando e co-
nectando um amplo espectro de conhecimento cultural. Analisar, mais demo-
radamente, o caso de suas relacdes com o Brasil nos auxiliard na compreensao
desses processos de construcao de valor que as rabidantes fazem acontecer nao sé
para os objetos, mas para as pessoas € para as culturas.

Rumo ao Brasil

O Brasil é destino de compras ha muitos anos, sendo que Sao Paulo se
destaca como o principal foco de atencio das rabidantes, mais especificamente
a Rua 25 de Marco, famosa por ser um dos “nds” do comércio popular glo-
bal. Conheci mulheres que disseram viajar para o Brasil com regularidade ha
muitos anos. Elas relatam que a duraco e o preco das viagens dependiam das
companhias aéreas que faziam a ligacao entre os paises. Houve o tempo dos
voos da Aeroflot, uma companhia aérea russa que fazia a conexao entre Cabo
Verde e Brasil via Africa do Sul. Houve também o periodo da Fly, voos charters
e ocasionais!® que ligavam os dois paises de forma direta, sem conexdes. Por
vezes, a Unica opgao era a TAP, via Portugal: uma viagem relatada como cara
e longa, passando por Lisboa e terminando em Sdo Paulo. E certo que, por um
lado, faziam suas compras em dois paises em uma tinica viagem, porém, leva-
vam menos produtos e as viagens aconteciam com menor frequéncia, uma ou
duas vezes por ano.

Dada a dificuldade de conexao aérea entre os paises, a0 que se soma o fato
de o Brasil ndo ser um pais de destino para os migrantes cabo-verdianos,!! a
que se deveria a sua posi¢do privilegiada como lugar de compra das rabidantes?
A resposta talvez possa ser encontrada na voz das proprias comerciantes, que
me informaram, por diversas vezes, que “os clientes gostam muito dos produtos
brasileiros”. Explorarei este ponto mais adiante.
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Ainda que o fluxo de rabidantes para o Brasil nao seja novidade, um evento
marca esta ligacdo de forma significativa, pois altera suas proporgoes. Foi em
2001 que a relacao entre os dois paises mudou, tanto em intensidade quanto na
ampliacao do local de destino de compra. Foi neste ano que a companhia aérea
TACV (Transportes Aéreos de Cabo Verde), em parceria com a companhia aérea
brasileira Varig, iniciou um voo semanal que liga diretamente os dois paises em
apenas trés horas e meia de viagem. Originalmente, o voo ligava a ilha do Sal a
cidade de Fortaleza; hoje, esse voo conecta a cidade da Praia a capital cearense.
Com esta rota, os custos da viagem diminuiram (a passagem de ida e volta custa,
em média, 500 ddlares) e o destino de compra se deslocou para Fortaleza, antes
uma cidade desconhecida para as rabidantes, agora o grande centro de compras
dos “bons” produtos brasileiros!

Os impactos do comércio entre os dois paises se refletem nos nimeros que
apresento a seguir: em 2003, estimava-se que as rabidantes tinham comprado 400
toneladas de mercadorias produzidas no Brasil, o que equivalia a um gasto de
S milhoes de délares. Ainda segundo essas estimativas, em algumas semanas
desembarcaram no aeroporto de Fortaleza cerca de 150 rabidantes, e cada uma
destas mulheres retornava para Cabo Verde com um ndmero aproximado de 15
malas, tendo gasto, in cash, cerca de 10.000 dolares.!?

Numa pesquisa inicial, encontrei um conjunto interessante de noticias em
jornais e revistas brasileiros que atestam a importancia das rabidantes para a eco-
nomia do estado do Ceara. Quero destacar duas. A primeira € uma reportagem
veiculada pelo Repoérter Brasil On Line em 2010."* A noticia é o resultado de o
jornalista ter acompanhado estas mulheres desde o aeroporto de Fortaleza até a
Feira de Sucupira, em Cabo Verde, ressaltando a conexao que elas realizam entre
estes dois “paises irmaos”. O repoérter, com surpresa, destaca o significado deste
comércio “formiguinha” para o Ceara, que tem origem num pais pequeno € po-
bre e que era, até entdo, um desconhecido, e termina fazendo mais uma conexao
entre as rabidantes e as “nossas sacoleiras”.

A outra reportagem é da revista leja, veiculada em 2004, cujo titulo é
“QO Paraguai delas”, comparando a vinda das rabidantes a Fortaleza ao importante
fluxo de brasileiros (os sacoleiros) que fazem compras no Paraguai para revenda
nas feiras de diversas cidades brasileiras:

Acontece todas as sextas-feiras: cerca de 150 mulheres lotam a drea de em-
barque produzindo uma cena de espantar. Rodeadas por bagagens de todos
os tamanhos, elas provocam congestionamentos nunca vistos no aeroporto
internacional de Fortaleza. Tal confusio é reflexo de um fenémeno recente
protagonizado por sacoleiras vindas de Cabo Verde. Com a abertura de uma
linha aérea direta da I1ha do Sal para a capital cearense, elas passaram a cruzar
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o Atlantico para comprar de tudo: calcinhas, biquinis, bijuterias, sandalias,
vestidos e até eletrodomésticos de qualidade duvidosa para revender no maior
camel6dromo do arquipélago africano, batizado de Sucupira em homenagem a
novela O Bem-Amado, ja exibida por 14. [...] O esquema da viagem é pesado. Elas
enfrentam uma maratona de até doze horas de compras visitando pelo menos
dez lojas por dia. [...] A maioria das compras é feita em pequenas confeccoes de
fundo de quintal da periferia de Fortaleza. As sacoleiras sdo conhecidas como
rabidantes (traduzida como “revendedor”). As rabidantes costumam comprar de
costureiras e artesaos que trabalham sem registro no Ceara. Sai mais barato.
Em uma féabrica de calcinhas improvisada nos fundos de uma casa, a média de
encomendas em uma semana € de 10.000 unidades. Nao se tem nota fiscal, mas
o pagamento € feito em doélar, na hora. Para driblarem a fiscalizagdo da Recei-
ta Federal, as lojinhas conseguem notas com confeccoes maiores. Nenhuma
sacoleira viaja sem comprovante por medo de ter toda a mercadoria apreendida
na alfindega do aeroporto.**

O impacto do comércio fronteirico realizado pelas rabidantes na produgao
local de Fortaleza € o principal foco destas e de diversas outras reportagens que
encontrei num breve esforco de recolha de dados. E dificil estimar o nimero de
confecgoes de fundo de quintal que surgiram no dmbito deste comércio, entre-
tanto, em um survey realizado em Fortaleza, tive a oportunidade de conhecer a
periferia da cidade e observar uma quantidade consideravel de pequenas empre-
sas familiares, construidas nos fundos das casas e que trabalham na producao de
roupas intimas, biquinis e malhas em geral. Em conversa com tais produtores,
era comum que remetessem a origem de seus negdcios ao inicio do comércio
com as cabo-verdianas. Confirmando este dado, observa-se que a maioria das
confeccoes com as quais entrei em contato tem como data de nascimento os anos
de 2002, 2003 e 2004.

Estes foram os anos dureos do comércio entre os dois paises e que trouxeram
impactos também para o comércio dito formal. Conforme dados coletados em
fontes do Sebrae-Cear4, a ponte-aérea Cabo Verde-Fortaleza movimentou, em
2005, a soma de 5 milhoes de ddlares, sendo que em 2002 os dados registram o
valor de 140 mil délares para as exportacoes do Ceara para o arquipélago. Vale
salientar que estes sdo dados oficiais, ou seja, certamente nao refletem o volu-
me total do comércio das rabidantes. Além disso, revelam que, ao observarem o
potencial de compra de Cabo Verde, grandes e médios exportadores do mercado
formal pegaram carona no comércio informal e intensificaram suas relagoes co-
merciais com o arquipélago.

As reportagens apresentam outros pontos interessantes para a analise. Um de-
les € a tradugao do termo rabidante para sacoleira. A conexao entre os dois termos
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reflete tanto a forma como estas mulheres sao percebidas pelos brasileiros quanto
a importancia de sua movimentagao comercial para a cidade de Fortaleza, que
passa a ser vista como “o Paraguai delas”. Tal percepc¢io néo se da por acaso. Ao
classifica-las como sacoleiras, atribui-se a elas um conjunto de representagoes que
os brasileiros tém dos sacoleiros, pessoas oriundas das camadas populares da so-
ciedade brasileira que realizam comércio informal de produtos contrabandeados
na fronteira entre Brasil e Paraguai, e que sao vendidos, também informalmente,
em camelédromos no Brasil.’®

Tive a oportunidade de observar com maiores detalhes as imagens que os
vendedores brasileiros fazem destas mulheres na visita exploratéria que rea-
lizei em abril de 2010. Conforme as descricoes encontradas, as rabidantes sdo
caracterizadas como mulheres vindas de algum lugar da Africa ou de qualquer
outro pais pobre e pequeno (alguns chegaram a confundir Cabo Verde com o
Haiti, ao tentarem me explicar de onde elas vinham); sdo todas negras ou mulatas;
falam um portugués diferente do portugués “brasileiro” e, quando conversam
entre elas, falam uma lingua “esquisita” que ndo se consegue entender; sao
consideradas insistentes na negociacdo dos precos, ou seja, na arte de barganhar
(a categoria local para falar da barganha é de que elas “choram muito” para
baixar os pregos); em contrapartida, compram em grande quantidade e pagam
em dinheiro, muitas vezes em dolar.

Tais dados revelam a ambiguidade das percepcoes que os produtores e os
comerciantes brasileiros tém das cabo-verdianas. Se, por um lado, elas personifi-
cam as ideias estereotipadas que os brasileiros tém da Africa e dos africanos, por
outro, elas possuem um poder de compra nunca dantes visto em terras cearenses,
a nao ser pelos turistas europeus, estes sim, ricos € educados, que frequentam os
bons hotéis da orla maritima da capital.

Assim, apesar de sua origem, na concepcao dos brasileiros, as rabidantes re-
presentam a oportunidade de bons negécios e, nesse sentido, sdo clientes que
devem ser muito bem tratadas e ter prioridade nas encomendas, dado o volume,
a frequéncia e a forma de pagamento que caracterizam suas compras. Por sua vez,
as cabo-verdianas usam em seu favor as diferentes formas como sao percebidas.
Especialmente no processo de negociacao do preco da encomenda, ressaltam o
pagamento em dinheiro e a vista, sabendo que uma das caracteristicas do consu-
mo no Brasil € a do parcelamento e a outra € a do uso do cartao de crédito. Ter
dinheiro na mao é um beneficio que elas acessam no contexto da barganha. Mas
este nao € o tnico: ser oriunda de um pais pequeno, irmao e africano aparece em
seu discurso nos momentos de negociagdo como estratégia que apela para a sen-
sibilidade do brasileiro em face da sua “condi¢ao”, numa logica préxima a nogao
de “coitadeza”, analisada por Trajano Filho (2003).
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O fato de serem originarias de um pais africano, pobre e pequeno aparece, por-
tanto, como justificativa para a demanda por um preco mais baixo. Além disso, a
pretensa baixa qualidade dos produtos é¢ um foco de tensao na discussio do preco.
Por serem vendidos em feiras, oriundos de fabricas clandestinas, com apresenta-
cao de notas fiscais “frias” e, desta forma, fonte de riscos para as cabo-verdianas
ao cruzarem as fronteiras dos dois paises, a compra desses produtos justificaria o
pedido por precos mais baixos. Indo mais além, como conhecem o mercado brasi-
leiro e a forte concorréncia entre os vendedores, as rabidantes utilizam a estratégia
da desqualificagao dos produtos para conseguir precos mais baixos.

E tudo indica que o negdcio da resultados. Dentre as cabo-verdianas que co-
nheci em Fortaleza, D. Margarida tem uma trajetéria interessante € que parece
ilustrar bem o contexto desse comércio transfronteirico. Ela tem relacoes comer-
ciais com o Brasil ha muitos anos. Vinha, no inicio, para Sao Paulo via Lisboa.
Na época, viajava uma ou duas vezes por ano. Em 2001, quando comecou o voo
direto, passou a vir para Fortaleza e a comprar nas fibricas por meio dos correto-
res de moda.!* Com o tempo, conheceu os melhores locais de compra, as melho-
res fabricas e o “jeito” do brasileiro, o que a deslocou da compra nas fabricas para
a negociacdo nas feiras e, consequentemente, trouxe uma menor dependéncia
dos corretores de moda. Conforme seu relato, o brasileiro é muito “malandro”
e, por esse motivo, as rabidantes ja tiveram grandes prejuizos nas compras no
Brasil, desde encomendas pagas com antecedéncia e nunca recebidas, passando
por trocas de produtos de boa qualidade por outros de qualidade inferior, até
mercadorias apreendidas por fiscais corruptos.

Além disso, hoje em dia, ha duas grandes dificuldades adicionais: a valo-
rizacao do real em face do délar e a forte entrada dos chineses no comércio
em Cabo Verde."” As lojas de chineses oferecem produtos de baixissimo preco
e fazem concorréncia direta as rabidantes. Tais fatores geraram um forte im-
pacto no comércio informal entre Brasil e Cabo Verde e, desde 2008, as noti-
cias sdo de diminui¢do do volume das mercadorias que cruzam as fronteiras
e do fechamento de um grande ntimero das fabricas de fundo de quintal em
Fortaleza. Pude observar este fendmeno em visita a periferia de Fortaleza ci-
ceroneada por um dos agentes que acompanhavam D. Margarida. Ao passar
pelas ruas de um bairro popular em busca de uma loja de sandalias, ambos me
apontaram, com certa tristeza, as lojinhas que haviam fechado as portas nos
ultimos trés anos. Apesar disso, D. Margarida e outras de suas companheiras
continuam a viajar para o Brasil.

A demanda dos clientes é um fator decisivo para a continuidade das viagens.
Apesar das dificuldades ja apontadas, eles gostam dos produtos brasileiros, asso-
ciando a eles imagens do que € bonito, diferente, original e de qualidade. Como
boas negociantes que sdo, quando no lugar de vendedoras, as rabidantes ressaltam
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tais aspectos, valendo-se dos argumentos inversos aqueles usados quando ocu-
pam o lugar de compradoras.

A categoria qualidade é chave para entender esse processo, tanto de constru-
¢do do preco quanto de construgio social da mercadoria. Como Kopytoff (2008)
argumenta, pelo fato de uma mercadoria ndo permanecer onde foi produzida,
pode ser dito que seu valor e significado mudam ao passo que ela se move no
tempo € no espacgo, ou seja, adquire biografia cultural. Ter ou néo ter qualidade
parece ser, portanto, um dos valores associados aos produtos brasileiros que nao
¢ inerente a ele ou a sua materialidade — esta é uma caracteristica da mercadoria
que se constrdi em relagao ao contexto, as informacoes e ao conhecimento que se
tem do produto e do seu local de producao. Nesse sentido, ndo seriam as coisas
em si o ponto de partida, mas as estratégias nas quais elas estao envolvidas.

Enquanto conhecedoras dos dois universos, estas viajantes manipulam os
diferentes valores atribuidos as mercadorias em seu favor para conseguir o me-
lhor lucro. Os mesmos produtos que sio reconhecidamente de baixa qualidade
no Brasil — porque sdo produzidos por confeccoes que nao possuem “marca”,
estdo carregados do simbolo da informalidade e da popularidade, ou porque
sao vendidos em feiras — chegam a Cabo Verde pelas maos das rabidantes como
“produtos brasileiros” e, como tais, carregados dos simbolos positivos que os
cabo-verdianos atribuem a este “pais irmao” — o pais das novelas, da criativi-
dade e da “qualidade”.

O que argumentam € que os chineses ainda ndo “acabaram com elas” gracas
a qualidade dos produtos brasileiros.

as pessoas em Cabo Verde gostam dos produtos do Brasil, sabem que as coisas
sdo de qualidade, nao sao como os produtos dos chineses, além de serem boni-
tos! Tem ainda outra coisa, ainda nao fechamos as portas porque os chineses
ndo conseguem copiar tudo o que levamos. Os brasileiros sdo muito criativos,
sempre que vamos encontramos uma coisa diferente, e ai, como os clientes
querem novidade, conseguimos vender antes dos chineses copiarem (Dila).

Tais dados parecem entrar em contradicdo com a informacao de que este
¢ um comércio em franca decadéncia. Uma resposta possivel fornecida por
D. Margarida e pelos dados da TACV € a de que o niimero da rabidantes que con-
tinua a fazer a viagem diminuiu consideravelmente. Aquelas que ainda viajam
rearticulam suas estratégias. D. Margarida, por exemplo, para fazer concorrén-
cia aos chineses, compra em menores quantidades e viaja mais vezes ao Brasil,
chegando a fazer uma viagem a cada 15 dias e gastando cerca de 7.000 ddlares.
Por fim, a venda no atacado parece uma saida para estas comerciantes, 0 que nos
leva a outras dimensoes deste fluxo e a outras fronteiras.
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Além de D. Margarida, acompanhei outras seis cabo-verdianas em Fortaleza.
Todas elas seguiam o mesmo padrao de frequéncia de viagens e dos produtos que
compravam. A vedete da vez eram os biquinis, adquiridos em enormes quantida-
des. Estdavamos no més de abril, o verdo em Cabo Verde estava préximo e os biqui-
nis brasileiros eram os mais procurados pelas clientes. Conforme pude perceber,
elas ja estavam com suas encomendas feitas e, chegando a Cabo Verde, distribui-
riam para suas clientes no interior de Santiago e nas demais ilhas do arquipélago.
Além disso, venderiam no varejo em suas barracas na feira de Sucupira. Mas suas
clientes vao além das cabo-verdianas. Elas também revendem para outras comer-
ciantes africanas, em paises como Senegal, Sao Tomé e Principe e Guiné-Bissau.

Quando em Cabo Verde, reencontrei estas mesmas mulheres na Feira de
Sucupira. Algumas delas, como D. Margarida, sao consideradas “grandes
rabidantes”. Além do prestigio que esta denominacao envolve, elas sdo aquelas
que comecaram seus negocios no Brasil antes do boom dos anos 2000 e, apesar
do arrefecimento desta rota, continuam viajando periodicamente ao Brasil, mais
especificamente a Sao Paulo. Ao tentar me explicar a dindmica de seu negdcio,
uma destas mulheres me informou que a melhor estratégia sempre foi a de seguir
para Sao Paulo, lugar de melhor preco e qualidade. Gragas ao fato de nao ter “se
iludido” com Fortaleza, conseguiu se manter viva no mercado, pois seus produ-
tos sempre foram diferenciados.

Em geral, o que percebo é que, apesar da imagem de decadéncia que permeia
a rota entre Brasil e Cabo Verde, este mercado ainda sustenta um conjunto de
comerciantes, mas sua escala tem sido reduzida por forcas combinadas que di-
minuiram tanto o fornecimento quanto a demanda. Em Cabo Verde, pude ouvir
inameros relatos de que os retornos econémicos continuam decaindo e que o
futuro desta rota, apesar da qualidade dos produtos, é incerto. As diferentes ro-
tas de destino das mercadorias parecem ter sido uma das maneiras de driblar ou
adiar um desfecho negativo. Resta, para mim, seguir essas outras rotas.

Entre mediacoes, fluxos e aventuras

Acompanhar as rabidantes em suas andancas entre Cabo Verde e Brasil € o
primeiro passo de um projeto que visa dar conta dos diversos movimentos por
elas realizados. Trata-se, portanto, de um estudo das interagdes entre a compra e
a venda de mercadorias que, ao entrarem em fluxo pelas maos destas mulheres,
proporcionam transformacoes de significados de um reino para o outro, colocan-
do num contexto de troca regimes de valores que ndo pressupoem o comparti-
lhamento de uma totalidade de crencas (Appadurai, 2008).

Creio que estamos diante de um fato social mais amplo, ou seja, o fenémeno
aqui analisado apresenta uma caracteristica substancial do comércio de longa dis-
tdncia em que a mercadoria é produzida em sociedades/culturas muito diferentes
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de onde sao consumidas. Tomar as sandalias Havaianas como exemplo pode aju-
dar a explicar meu ponto — o que num lugar pode ser visto como um aparato ins-
trumental em outro pode ser signo de distincdo, sandalias Havaianas compradas
no Brasil.’® Qutro exemplo pode ser retirado da etnografia de Dobler (2008), que
encontra os méveis “Casas Bahia” do Brasil como simbolos de design naNamibia.
Por fim, temos os zimbabuanos do livro de Burke (1996) que usavam uma espé-
cie de brilhantina como nds usamos manteiga no pao. Todos estes exemplos nos
remetem a no¢do de biografia de Kopytoff, coisas em momentos diferentes de sua
“vida” tém sentidos diferentes para aqueles que as utilizam ou manuseiam.

Além disso, trata-se de um processo social que cria redes de reciprocidade
que vao muito além do espago da feira ou do mercado, atravessando fronteiras.
Tal como salientei aqui, as redes de relacoes e de amizade destas mulheres sao
ampliadas através das acoes de compra e venda que acabam por criar lacos de so-
lidariedade. Nao parece ser fortuito o fato de elas se referirem aos brasileiros com
0s quais negociam como irmaos ou amigos. Mais revelador ainda é a troca de
presentes que trazem e levam consigo. Como nos lembra Steiner (1994), ao invés
de ver o processo de mercantilizacdo como uma forca impessoal, estudos sobre o
comércio africano nos desafiam a ver um conjunto de ligacoes pessoais realizado
por individuos, cada um com seus préprios motivos, ambigoes e objetivos.

A rota Brasil-Cabo Verde é, portanto, a ponta de um novelo emaranhado e
complexo que pretendo desenrolar. Ainda assim, esta rota ja nos permite esbo-
car algumas hipoéteses e fazer muitas perguntas. Uma primeira categoria que
chama a atencdo nos dados etnograficos apresentados na secdo anterior € a da
“qualidade”. Nao é preciso dizer que esta é uma categoria relativa e construida
estrategicamente pelas rabidantes no decorrer da negociagao do preco das mer-
cadorias. Ao cruzar fronteiras, o produto que teve sua qualidade questionada no
ato da compra passa a ser vendido como um produto de alta qualidade, brasileiro!
O valor do conhecimento e da informagao que se tem sobre o produto é, desta
forma, fundamental para a avaliacdo da mercadoria.

Sao as rabidantes, enquanto pessoas que circulam entre mundos possiveis,
que detém tal conhecimento e o manipulam no decorrer da compra — revelando
seus custos de viagem para o fornecedor, suas dificuldades de venda, incluindo
um segundo fornecedor ficticio — e da venda, pela forma como apresentam os
objetos, sua descricdo, sua conexdo com valores associados ao Brasil.

A barganha — processo social que cria lacos de solidariedade entre com-
pradores e vendedores — me parece ser o aspecto privilegiado para melhor
entender o lugar destas mulheres que viajam e conhecem um pouco dos cédi-
gos para onde vao e suas formas de intermediacao. Enquanto intermedidrias,
elas passam os objetos de um reino de valor ao outro agregando a eles novos
significados, mas nao sd, pois também estabelecem relagdes sociais com for-
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necedores brasileiros e compradores em Cabo Verde criando imagens miutuas
destes dois mundos.

A cada viagem ao Brasil atualizam suas redes de solidariedade com aqueles
que chamam de “amigos brasileiros”: os fornecedores fixos que acessam a cada
viagem ao Brasil, os gerentes e recepcionistas dos hotéis que frequentam, os do-
nos dos pequenos restaurantes do centro da cidade de Fortaleza nos quais cos-
tumam se alimentar, enfim, aqueles que compdem as redes de relacoes que elas
teceram no Brasil em anos de idas e vindas. Para estes trazem presentes de Cabo
Verde — “uma latinha de atum” ou “uma garrafinha pontche” (licor local) — con-
tam de seus familiares, ddo noticias das vendas, das dificuldades com os chine-
ses e os convidam para ir a seu “belo pais”. O encontro entre eles € festivo, como
de amigos que se reencontram apés longa data. Além disso, ao se remeterem a
sua terra, estas mulheres moldam as imagens que estes brasileiros constroem de
Cabo Verde. Nas palavras de uma comerciante de biquinis, “tenho vontade de ir
até Cabo Verde, dizem que é tdo pertinho daqui. Deve ser um pais muito bonito,
com gente muito boa. Eles 14 tém seus problemas, parece que é muito pobre, mas
14 considero que tenho amigos”.

Quando de volta a seu pais, as rabidantes partilham as novidades da viagem,
contam do Brasil, de como sao os brasileiros de verdade (diferentes daqueles das
novelas), ressaltam a originalidade de seu produto, falam da Gltima moda no Bra-
sil e das novidades do pais. Estas mulheres, ao criarem circuitos por onde fazem
circular produtos, constroem imagens de um outro que se torna proéximo, apesar
de fisicamente distante.

Consideracoes finais e desdobramentos

Os universos nos quais as rabidantes transitam parecem apresentar semelhan-
cas interessantes. No Brasil, negociam com atores diversos, dos grandes produ-
tores e distribuidores das marcas Havaianas até aqueles oriundos das camadas
populares, que nao possuem registros formais de seus negocios. Além disso, seu
lugar privilegiado de compra sao as feiras e os mercados. Da mesma forma, quan-
do em Cabo Verde, vendem os produtos brasileiros em feiras ou revendem para
mulheres que os venderao em suas casas ou em outras feiras. Porém, as diferen-
cas também sdo significativas e nos remetem a fluidez das categorias formal/
informal, legal/ilegal — por exemplo, ao circularem as mercadorias sem notas
fiscais em territério brasileiro, as rabidantes correm o risco de ter suas merca-
dorias apreendidas, risco que se dilui quando cruzam a fronteira e entram em
solo cabo-verdiano, onde os valores atribuidos a formalidade sdo bem diferentes
daqueles encontrados no Brasil.

Para além da discussao sobre a relatividade dessas categorias, ja muito deba-
tida por estudiosos contemporineos, me interessa refletir, porém, sobre a circu-
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lacao desses objetos produzidos no Brasil e colocados em movimento pelas ra-
bidantes, que os fazem transitar por diferentes regimes de valores. Interessa-me,
ao dar continuidade a esta pesquisa, a discussao de como os artigos produzidos
localmente circulam em diferentes contextos culturais, bem como analisar os ca-
minhos nos quais eles ganham sentido ou tém seus sentidos originais ressignifi-
cados por conjuntos de desejos, demandas e poderes em jogo. Meu interesse recai
nas trajetorias tanto das mulheres quanto dos produtos que elas negociam, mais
especificamente, nas estratégias de que elas lancam mao para negociar valores.

Apesar de estarmos diante de transagdes que cruzam espacos culturais onde
parece haver acordo sobre o preco e sobre um conjunto minimo de convengoes
no contexto da transagdo em si, tais negociagdes envolvem outro conjunto de tro-
cas interculturais que emerge nesse processo e que estd baseado em percepcoes
profundamente diversas dos valores das pessoas e dos objetos que estdo sendo
trocados ou negociados. Para dar conta dessas dimensoes, creio ser necessario
olhar para o fluxo das rabidantes e dos objetos que elas fazem circular desde uma
perspectiva processual — observando, no processo de circulagao, as diferentes
percepcoes sobre os objetos. A analise inicial da barganha e das classificagoes
mutuas que brasileiros e cabo-verdianos adotam no momento da negociagio pa-
rece apontar para caminhos interessantes.

Conforme esclareci, encontro-me em um percurso que somente a etnografia
podera me ajudar a transpor. Porém, as indagacoes que levanto neste texto ja t€m
uma inspiracao de base: a de que as rabidantes que transitam entre as fronteiras
nio fazem circular somente mercadorias. O que o caso aqui analisado apresenta
€ um elaborado processo de troca de informagdes entre culturas. Em seus atos de
compra e venda, as rabidantes realizam a mediagao entre produtores e consumi-
dores, elas mesmas assumindo o duplo papel de consumir e comercializar. Neste
jogo, retiram valor do que compram e vendem e o adicionam, interpretando e
capitalizando sobre os valores culturais e os desejos de dois mundos.

Notas:

1. Agradeco ao Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (IPEA) pelo apoio financeiro
que viabilizou a primeira coleta de dados realizada na cidade de Fortaleza, em abril de
2010.

2. Como esclarecerei mais adiante, as comerciantes cabo-verdianas sao assim denomi-
nadas em face das caracteristicas de seu trabalho, que tem conexao com o verbo rabidar,
que significa revirar, se virar.

3. Sem citar os casos em que a expressao “etnografia multissituada” aparece como jus-
tificativa para pesquisas pontuais que redundam em retratos apressados de realidades
altamente complexas. Refiro-me as chamadas “etnografias transversais”, que resultam
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de incursoes de dias ou semanas em campo e que, em minha perspectiva, nao fazem
mais do que reificar esteredtipos e andlises deturpadas dos contextos estudados.

4. Mais recentemente, Trajano Filho (2010) propos a ideia de lugar como campo comu-
nicativo. Ela dissolve de algum modo a situacionalidade dos eventos etnograficos e os
coloca sempre no contexto de campos comunicativos, obviamente limitados pela tecno-
logia e pelos recursos disponiveis aos atores em consideracio.

5. Faco uma ressalva ao estudo de Grassi (2003), que realizou pesquisa sobre as rabidantes
no inicio dos anos 2000. Diferentemente de meus objetivos aqui, a autora teve como foco
o mercado local, a l16gica da feira e questdes sobre o mercado informal em Cabo Verde e
relacoes de género.

6. Nome que tem origem na novela brasileira “O Bem Amado” que se passa na cidade
ficticia de Sucupira.

7. Vale notar que as rabidantes ndo abastecem somente o “mercado informal”, elas sio,
em grande parte, responsaveis por abastecer lojas e butiques das cidades e vilas do pais.

8. Esta instituicdo consiste em um grupo de pessoas que depositam determinada quantia
diariamente, semanalmente ou mensalmente e, em sistema de rodizio e em datas acor-
dadas, um dos membros retira a totalidade do que foi depositado. O Toto-caixa nio sera
objeto deste trabalho, mas sinalizo que é uma instituicdo fundamental para o entendi-
mento da dindmica de mercado das rabidantes.

9. Diversos estudos sobre contextos africanos tém argumentado nesta via; ver Steiner
(1994), Hansen (2000) e MacGaffey & Bazenguissa-Ganga (2000).

10. Os voos da Fly se concentravam nos periodos de férias escolares no Brasil, época em
que os estudantes universitarios cabo-verdianos que faziam parte de um programa de
cooperacdo do governo brasileiro (PEC-QG) retornavam ao seu pais, regressando poste-
riormente, quando as atividades académicas eram retomadas.

11. Vislumbro que o fluxo das rabidantes para o Brasil tem a ver com o fluxo de estudan-
tes cabo-verdianos que vém para o pais estudar nas universidades brasileiras no 4mbito
de um convénio entre o Brasil e os paises africanos de lingua portuguesa, mas essa co-
nexao entre os dois fluxos precisa ser verificada pelo trabalho de pesquisa. Ha ainda que
se verificar o fluxo migratdrio para a cidade portudria de Santos (Vasconcelos, 2004),
visando ao possivel inicio do fluxo destas mulheres para o Brasil.

12. Os dados quantitativos aqui apresentados foram obtidos no site do Sebrae/Ceara
(http://www.sebrae.com.br/uf/ceara) e na publicacio de Renata Duarte, “Histérias de
sucesso. Acesso a Mercados. Institucionalizacdo das micro e pequenas empresas” (2008).

13. Em: http://tvbrasil.ebc.com.br/reporterbrasil/video/2784/
14.  Revista Veja, 15/12/2004. Link: http://veja.abril.com.br/151204/p 086.html

15. Rabossi (2008) afirma que, apesar da categoria sacoleiro aparecer geralmente asso-
ciada a compradores que vao fazer suas compras no Paraguai, ela engloba todos aqueles
que vao fazer compras em outra cidade para revender os produtos em sua cidade de
origem ou em outras cidades. A categoria sacoleiro remete a praticas comerciais que
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supdem viagens e expectativas de lucro derivadas das diferencas de pregos ou da dispo-
nibilidade de produtos presentes em outros lugares (:163).

16. Profissionais que surgem no contexto do comércio das rabidantes. Estes sdo, na ori-
gem, taxistas que trabalham na recepg¢io das cabo-verdianas no aeroporto, no traslado
delas para o hotel e no transporte e assessoria em suas compras. Eles ficam a disposicao
delas durante toda a semana, levando-as até as fabricas e mediando as negociagdes e as
encomendas. As rabidantes nao pagam nada aos corretores, Seus Servigos sao como uma
cortesia das fabricas as clientes cabo-verdianas. Os corretores recebem das fabricas 10%
de cada venda realizada.

17. Ver Carling (2008).

18. Fui informada, em Cabo Verde, que ha um distribuidor de sandélias Havaianas 14,
entretanto, circula a informacao de que suas sandalias ndao possuem a mesma qualidade
daquelas trazidas pelas maos das rabidantes, pois equivaleriam a um lote produzido para
paises africanos e, por isso, de menor qualidade do que aquelas feitas para os brasileiros.
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As cores nas tabancas:
sobre bandeiras e seus usos'

Wilson Trajano Filho

As fotos que servem de mote a este texto foram feitas em junho de 2001 na
ilha de Santiago, em Cabo Verde. Elas capturam diversos instantes dos cortejos
de varias tabancas do Concelho de Santa Catarina e da cidade da Praia. Enten-
do por cortejo ou ronda as longas e ritualizadas marchas que estas irmandades
fazem rumo as residéncias de seus reis (ou rainhas) de agasalho para coletar as
prendas que eles ofertam aos santos padroeiros dessas instituigoes crioulas.

Fig. 1: O cortejo da Tabanca de Lem Cabral e suas bandeiras (Concelho de Santa Catarina,
2001). Foto: Wilson Trajano Filho
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Se as tabancas de Cabo Verde sao desconhecidas fora do arquipélago, as ban-
deiras das fotos nao o sdo. O leitor médio identificara os pavilhoes nacionais da
Espanha e dos Estados Unidos, podera reconhecer as cores de clubes esportivos
da Turquia e especular sobre os individuos especiais aos quais as outras ban-
deiras remetem. E se nio se trata, como de fato, do absurdo etnografico de uma
institui¢do camponesa dos confins da ilha de Santiago ou dos bairros populares
da cidade da Praia homenagear entidades tdo dispares como Estados nacionais
e times de futebol distantes da experiéncia social local, como entender a pre-
senca desses elementos nos cortejos das tabancas? Rapidamente vem a mente a
resposta dos puristas e dos exploradores nostalgicos da autenticidade perdida
dos outros, que tediosamente apontam-acusam um déficit da tradi¢do perante a
modernidade: as tabancas estao a acabar, os cortejos estdo cheios de elementos
estranhos a cultura camponesa, ja nao se festejam os santos como antigamente e
outros blablablés. Desconfio dessa boa-fé carola.

A tabanca e sua organizacao

Para os falantes do crioulo da ilha de Santiago, o termo tabanca é comumente
empregado para designar um tipo de festejo popular exclusivo das ilhas de Maio
e Santiago. Palavra de etimologia incerta, ela é usada também no crioulo falado
nas cidades da Guiné-Bissau com o sentido de aldeia ou povoagdo. O escritor
cabo-verdiano Félix Monteiro (1948:14) nota que num passado remoto o termo
também teria sido usado na ilha de Santiago com essa mesma acepg¢ao. Porém,
ressalta Monteiro, esse sentido se perdeu e a referéncia a povoagio é atualmente
estranha para a maioria dos falantes do crioulo de Cabo Verde. Em meio a esta
flutuacao semantica, algo do sentido original ainda permanece de modo difuso
na maneira que os badius (os habitantes de Santiago) o usam. A tabanca cabo-
verdiana tem como atividade central a organizagio das festividades anuais em
honra do santo padroeiro da aldeia que a sedia. Entdo, se o termo evoca a ideia
de festa, é sempre festejo de uma localidade, de uma povoagao ou de um bairro.

Para haver celebracao é preciso organizacao e gente que se responsabilize
pela execucao das tarefas para a festa. Por isso, o termo tabanca significa mais
do que um festejo anual que congrega os moradores de uma localidade e os poe
em relacdo com a gente das localidades vizinhas — sua atividade mais visivel
para os que dela nao participam. Ele se refere a uma institui¢ao de ajuda mutua
que, além de organizar a festa, coordena uma série de atividades voltadas para
a sociabilidade que ancora sentimentos de pertencimento e as relacoes entre os
habitantes da povoagao que a sedia e os das comunidades vizinhas.

Como instituicdo, a tabanca tem por objetivo explicito venerar o santo padroei-
ro que protege ¢ abencoa a vida da localidade. Do panteao da cristandade, em con-
tinuidade com o ecimeno lusotdpico que engloba uma parte da Peninsula Ibérica,
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o Brasil e uma faixa descontinua de territorios africanos, os cabo-verdianos esco-
lheram os santos do catolicismo popular: Sao Jodo e Santo Antdnio (mais raramen-
te, Sdo Pedro e a Santa Cruz). Porém, a veneracao ao santo padroeiro nio é o inico
objetivo da tabanca.? Sua vitalidade estd ligada ao fato de ser ela também uma
instituicdo que coordena e controla a reciprocidade e a solidariedade no interior
das povoacoes e com as localidades proximas. Ela tem, portanto, uma existéncia
efetiva fora do tempo dos festejos e se poe em agdo nas varias atividades coletivas
da aldeia. Nas comunidades rurais, ela fomenta e organiza o auxilio mutuo entre
os associados e entre as comunidades vizinhas, coordenando uma complexa rede
de ajuda mutua sob a forma de mutiroes conhecidos como junta mon, voltados para
cooperacdo nas atividades do ciclo agricola e na construgdo de moradias.

Fornecendo a seus membros um meio de vencer os obstaculos criados pela es-
cassez de forca de trabalho no interior das unidades domésticas numa sociedade
em que uma parcela significativa dos homens adultos estd emigrada, as atividades
de auxilio mituo coordenadas pela tabanca operam no sentido de diminuir os
riscos do utilitarismo que milita contra a sociabilidade. Isto faz com que a tabanca
funcione como uma espécie de solda social a ligar relagoes que, de outro modo,
seriam percebidas como puramente econdmicas e carentes de valor social. Além
das atividades de mutirdo no interior da comunidade, a tabanca também atua na
construgio de lacos de solidariedade entre as povoacoes, ajudando os camponeses
mais afluentes dos vilarejos vizinhos a arregimentar o escasso contingente de
trabalhadores disponiveis para o trato da terra em retribuicio as dadivas que eles,
como reis de agasalho, oferecem a associacao (Trajano Filho, 2009).

A eficiéncia da tabanca como associacdo total em muito depende do modo
como esta internamente constituida. A organizacio das atividades e a divisao de
trabalho em seu interior sao orientadas por uma estrutura, a0 mesmo tempo ins-
titucional e ritual, de posicdes sociais que opera em duas dimensoes distintas:
a cotidiana e a ritual. No plano cotidiano, ela tem um “governo” que coordena
as acgoes voltadas para a manutencdo da coesao e da solidariedade nas aldeias e
que vela pela observacao das normas de conduta prescritas pela associacdo. Nas
tabancas do interior da ilha de Santiago esse governo é composto por homens e
mulheres que, por seu elevado prestigio e respeitabilidade, ocupam posicoes de
lideranca tradicional nas comunidades. Em geral, é gente com idade avancada
que, gracas a experiéncia da emigracdo, acumulou algum capital para a compra
e o arrendamento de terras de regadio — as hortas — e que ainda tem uma fonte
regular de renda monetaria oriunda de suas aposentadorias nos paises onde traba-
lharam. Isso faz deles camponeses afluentes, com grande prestigio e também com
uma grande parentela nas suas comunidades. Eles, de certo modo, patrocinam
as irmandades e, através delas, a propria tradicao que lhes € muito instrumental
para a reproducao do capital social e simboélico que adquiriram. No plano ritual,
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de modo semelhante a muitas outras institui¢oes da cultura popular lusotépica,
a tabanca tem reis, rainhas, ministros, comandantes ¢ uma série de personagens
cerimoniais disciplinadores que coordenam e dirigem os festejos (ver abaixo).

Nao tratarei neste texto da estrutura de posi¢oes da tabanca nem abordarei
a questao da separacdo entre os papéis da organizagdo ritual e os da dimensao
institucional, ou o governo cotidiano da tabanca.’ Para o préposito de examinar
os sentidos das bandeiras no ciclo dos festejos dessas associacoes crioulas, basta
ter em mente que toda tabanca tem um governo com autoridade para presidir
os festejos do santo padroeiro, organizar as atividades de cooperagdo entre os
associados e gerir os fundos coletados durante as festas. Esta lideranca assume de
modo geral papéis rituais importantes nos cortejos da tabanca pelas localidades
vizinhas: os reis e as rainhas de corte e de campo, o comandante militar, a man-
dora (comandante feminina), entre outros.*

Mencao também deve ser feita aos reis e as rainhas de agasalho que residem
fora da localidade que sedia a irmandade. E o tnico cargo com um mandato de-
terminado e seu papel é agasalhar ou proteger a tabanca. Durante os festejos, eles
recebem em sua casa a associacao que os visita em cortejo organizado e oferecem
ao comandante do cortejo uma série de prendas para o padroeiro. Tudo isso € tra-
zido para a sede da tabanca numa marcha em que as dadivas sdo exibidas como
alegorias a mostrar a generosidade e a fartura da vida coletiva, gragas as bengaos
do santo padroeiro. Em geral, os reis e as rainhas de agasalho estdo ligados por
lagos de consaguinidade ou afinidade aos notaveis das tabancas que agasalham.
Assim como estes, eles sdo camponeses afluentes, com recursos para arcar com
as despesas que o cargo requer.

Molduras da ordem nas tabancas e em outras celebracoes

Falar de tabanca em Cabo Verde nos dias de hoje € poér em movimento varios
sentidos, todos gravitando em torno de um campo semantico difuso. E falar, entre
outras coisas, de festa, de um estilo musical com uma sonoridade muito particu-
lar, de congracamento de gente, de uma intensa comensalidade que anuncia far-
tura, de alegria exuberante com cores e ruidos marcantes, de uma certa exaltacao
de animos e de devocao religiosa intensa. Em outra ocasido (Trajano Filho, 2011),
argumentei que o cortejo da tabanca em direcao a casa dos seus reis e rainhas de
agasalho é uma modulacao (keying) de dois enquadramentos basicos: o militar e o
da peregrinagio. Inspirado em Goffman (1986), tomo-os como esquemas de inter-
pretacao que as pessoas utilizam para definir e dar sentido as situacgoes sociais em
que se encontram, no proprio ato de nelas estar. Por meio delas, os sujeitos perce-
bem, identificam, localizam e nomeiam as situacdes sociais em que participam.

A tabanca é uma instituicao e um festejo exclusivos das ilhas de Santiago e
Maio, mas a devogio aos santos do catolismo popular, as festividades em sua hon-
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ra, os elementos que delas fazem parte (incluindo o uso de bandeiras) e o espirito
que as orienta ndo o sdo. O que é enquadrado como cortejo sdo atos e disposicoes
que nao sao exclusivos da moldura “cortejo de tabanca”. Podem ser observados
na ilha do Fogo durante as cavalgadas das festas da bandeira (Monteiro, 1958),
nas romarias das festas do Cold Son Fon da ilha de Santo Antao e alhures (Ro-
drigues, 1997; Ribeiro, 2001) e nas procissoes das diversas festas religiosas no
arquipélago inteiro. Todos esses eventos sdo expressoes da cultura popular cabo-
verdiana, representando as formas locais de festejar, de celebrar e de marcar uma
temporalidade a parte do tempo cotidiano e secular do trabalho. Além disso,
os elementos que constituem os blocos construtores do enquadramento “cortejo
de tabanca” também aparecem em situagoes sociais fora do arquipélago. Dos
dois lados do Atlantico, no interior do ecimeno lusotdpico, tracos semelhantes
sdo encontrados em congadas, folias de reis, celebragoes de diversas irmandades
religiosas e festas do divino realizadas em varias regioes do Brasil, em Portugal,
nos Acores e nos Estados Unidos (cf. Souza, 2002; Lucas, 2002; Bitter, 2010;
Gongalves, 2003; Leal, 1994, 2005). E se a énfase € posta nas cores, na sonoridade
excessiva e na sociabilidade, € possivel encontrar ainda as mesmas disposicoes e
alguns artefatos comuns até mesmo nos desfiles das escolas de samba do Rio de
Janeiro (Goncalves, 2008).

Estas manifestacoes da religiosidade popular do ecimeno lusotépico com-
partilham uma série de elementos que sugerem um fundo comum. Destaco entre
outros (a) as jornadas com o emblema do santo padroeiro entre a casa do santo
(esfera doméstica ou comunitdria) e a de seu patrocinador (o festeiro, o rei de
agasalho), que nos remetem ao transito entre o privado e o publico; (b) as ceri-
monias de comensalidade marcadas pelo excesso e pela fartura que pontuam as
unidades constituintes do ciclo de festividades; (c) as lutas, os roubos (do santo e
da bandeira) e as competicoes que indicam a busca de ordem;’ (d) a rotatividade
dos patrocinadores (festeiros, reis ¢ rainhas de agasalho); e () as cerimOnias de
arremate das dadivas doadas ao padroeiro como ponto culminante do sistema de
reciprocidade que tais festejos pdem em acdo.®

Porém, nem tudo ¢ semelhanca nesse ecimeno. Se as bandeiras dos santos
padroeiros das tabancas sdo muito parecidas, quase todas singelamente brancas,
com uma cruz e acronimo do santo em vermelho, as bandeiras das folias de reis
e de outras associagoes do catolicismo popular no Brasil e em Portugal diferem
muito entre si. Enquanto estas tltimas sao objeto de cuidados constantes e, em
sua materialidade, lhes é atribuido o poder de conceder gracas e béncgaos aos
devotos, as primeiras nio siao objeto de tratamento especial. Paradoxalmente,
as bandeiras individualizadas das folias de reis e outras associagoes, muitas de-
las portadoras de nomes, sdo frequentemente substituidas por outras diferentes
(Bitter, 2010:163), enquanto as das tabancas, sem nomes nem especial poténcia,
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tendem a permanecer. Uma tultima peculiaridade: enquanto as bandeiras das
folias de reis e das agremiacOes carnavalescas brasileiras sdo emblemas identi-
ficadores, objeto de interdicoes e de uso restrito a alguns de seus membros, as
bandeiras das tabancas cabo-verdianas, tomadas em conjunto, nao sio tema para
interdicoes especiais, podendo ser mesmo emprestadas a outras associagoes.

A etnografia africana mostra com riqueza de detalhes que varios elementos e
disposicoes presentes nos festejos da tabanca, especialmente durante os cortejos
rumo as casas dos reis e das rainhas do agasalho, também sido encontrados em
outros eventos da cultura popular em Africa. O uso de sonoridades que lembram
as das bandas militares e de artefatos proprios da atividade nas casernas, a én-
fase na expressao publica da hierarquia e da disciplina, a forte inclinacao para
o sacrificio e a imitagao — jocosa ou nao — das atitudes dos poderosos estao ou
estiveram presentes nas dancgas Kalela e Beni das cidades do cinturao do cobre
e em todo o leste da Africa (Mitchell, 1956; Ranger, 1975), nas celebracoes das
troops € flags dos ovahereros (Werner, 1990; Hendrickson, 1996; Gewald, 2002),
nos regimentos Asafo dos povos akan da costa ganense (LLabi, 2002) e em certas
facetas da representacdo do poder nos icap antropomorficos dos manjacos da
Guiné-Bissau (Gable, 2002; Carvalho, 2002).

Também aqui podemos ver semelhancas com as tabancas. No que se refere
ao aspecto cerimonial dessas instituicoes africanas, nota-se que tanto as tabancas
cabo-verdianas quanto os regimentos Asafo dos povos ganenses € as cerimoénias
de rememoracdo dos ovahereros partilham um mesmo kit simbélico que envolve
uma complexa combinacio de veneragio a ancestrais ou padroeiros, deslocamen-
tos do tipo marcha militar (com uniformes e uma vasta parafernalia que inclui
uma variada gama de representacoes de armamentos), dancas, louvores e cantos,
a distribuicfo cerimonial de comida e o uso de pecas coloridas de tecido a evocar
uma identificacdo dos participantes das cerimonias com o seu grupo. Além disso,
todos estes grupos estdo de algum modo associados a uma localidade. Enquanto
objetos materiais, as bandeiras das tabancas, dos regimentos Asafo e das troops dos
ovahereros sao parte das insignias do grupo, mas nao implicam uma identificacao
monolitica e exclusiva. Assim como é comum que uma tabanca empreste a outra
algumas de suas bandeiras (excecio feita a bandeira do santo) e que cada associacao
crioula tenha varias bandeiras originalmente ligadas a outras comunidades
nacionais ou agremiacoes religiosas e desportivas, também um regimento Asafo
pode chegar a ter dezenas de bandeiras. No passado, ha registro do uso de ban-
deiras de outros paises pelos regimentos ganenses, como a da Dinamarca (Labi,
2002:29). Igualmente, Gewald (2002:105) registra o uso de uma bandeira com as
cores do movimento etiope de libertagcdo por uma troop herero em 1927.

Diferencas também existem. Creio que dois aspectos bastam para ilustra-las.
Enquanto as cerimdnias dos regimentos Asafo sdo fortemente militarizadas e as
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bandeiras, enquanto simbolos materiais, tém um papel central no enquadramento
militar da experiéncia social, a militarizacdo nas tabancas é apenas uma
modulacdo ou uma derivagio (cf. Trajano Filho, 2011). As bandeiras Asafo sdo
também objetos de cuidado e interdigdes rituais ausentes nas tabancas crioulas.

O que esta em questdo ndo ¢ a mera presenca generalizada e simultinea de
certos itens marcados por uma determinada pertenca ou origem cultural. O que
é compartilhado diferenciadamente nio sdo sequer esquemas de interpretagio
que permitem aos sujeitos perceber e, com isso, identificar, localizar e nomear
um grande namero de atividades nas quais estdo envolvidos, esquemas que
contém sua propria logica, suas proprias agoes e sua propria ordem (Goffman,
1981:63). O que se faz presente, como um continuo sussurro que mal se ouve,
mas que serve de baliza a orientar as experié€ncias coletivas, sao dois enqua-
dramentos — o da peregrinacdo e o militar — que operam como modelos para a
geracio, através de um processo de modulacdo, de novos enquadramentos, um
dos quais € o cortejo da tabanca.

Sobre o sentido das bandeiras

As fotos que ilustram este trabalho sdo instantes congelados no tempo que
aticam meu pensamento e o fazem refletir sobre tradi¢do, modernidade e... ban-
deiras — esses coloridos pedacos de tecido que, tao presentes em nossa vida, sao
de muita e variada serventia. Numa frase célebre e que, por isso mesmo, suplica
exegese, um dos decanos da antropologia social, Raymond Firth, afirmava que,
como um simbolo, a bandeira ndo somente é um objeto, mas, essencialmente, um
relacionamento (Firth, 1973:361).

A polissemia € um traco marcante da palavra bandeira. O Diciondrio Houaiss
nos informa que o termo tem 38 acepcoes diferentes. Além de seu sentido usual
de “peca geralmente de pano retangular, com as cores e emblema de uma nagéo,
Estado, instituigdo religiosa, agremiacao politica, recreativa ou desportiva etc.
[Simboliza uniao ou comunhao de ideais, de interesses]”, o termo também ¢é de-
finido como (a) qualquer peca de tecido, plastico ou papel de formato poligonal,
de vivo colorido, usado em festejos; (b) chapa metélica nos taximetros mecini-
cos; e (c) sinaleiro de encruzilhada de bonde e/ou de estrada de ferro. Nestas
quatro acepcoes, a palavra tem como referéncia um objeto material. Porém, os
sentidos veiculados pelo termo vao além dos objetos concretos e abarcam ideias
abstratas como (d) objetivo que guia partidos e grupos; e (¢) mutirdo ou auxi-
lio matuo. Obesa de significagao, bandeira também denota acoes e instituigoes
como (f) gestos ou palavras que sugerem algo que nao era para ser sabido por ou-
trem; (g) associagdo de escravos e ex-escravos segundo seus oficios, tendo como
padroeiro um santo catélico; (h) cortejo em honraria a santos, na frente do qual
se carrega uma bandeira ou estandarte com a sua imagem; (i) procissao religiosa
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noturna durante a qual se toma banhos de rio ou de lagoa; e (j) expedicoes de
penetracao do territério brasileiro na época colonial, partindo geralmente da
capitania de Sao Vicente com o objetivo de capturar mao de obra escrava e de
buscar pedras e metais preciosos.

E possivel detectar muitas dessas acepgoes encontradas no Diciondrio Houaiss
nas atividades das tabancas cabo-verdianas mencionadas suscintamente acima,
especialmente durante os seus cortejos. A mais visivel delas sdo as bandeiras
como objetos materiais coloridos usados durante festejos, mas, além dessa refe-
réncia, também ¢é possivel apreender a manifestacdo do semantema “bandeira”
na prépria ideia de cortejo em honra a um santo padroeiro, no fato de que os
membros das tabancas formam uma associagao composta por gente que compar-
tilha o mesmo local de moradia (em vez de um mesmo oficio), que tém objetivos
comuns a guia-los, no caso, o auxilio mutuo. De certo modo, a acepcio de pene-
tracdo no territério alheio (as localidades dos reis e/ou rainhas de agasalho) em
busca de dadivas também nio é estranha aos membros das tabancas.

Se a polissemia do termo € inconteste na lingua portuguesa, ela também se
faz presente em outros idiomas. Na lingua inglesa, além da referéncia primaria
aos trocos de tecido com cores e padroes proprios, usados como emblemas de
unidades politicas como nagoes e Estados, ou de institui¢oes religiosas, recre-
ativas ou desportivas, indicando algum tipo de pertencimento, a palavra flag,
por uma analogia de base metaférica, também carrega a acepcao de associagido
ou organizacao (institucional). Isto pode ser visto no modo como a antropé6loga
Hildi Hendrikson analisa algumas organizacoes dos ovaheheros voltadas para
as cerimoOnias de rememoracdo dos heréis do grupo e o papel que as roupas e
o simbolismo das cores tém na criacdo de identidades politicas. O fato de ela
chamar estas organizagoes de “bandeiras” (flags) e de apontar para uma sinoni-
mia entre bandeira e roupa na palavra otjiherero erapi (Hendrikson, 1996:215) é
sugestivo da polissemia dos termos flag, que parece veicular também as ideias de
associagao (de base local, no caso herero) com um padroeiro e do cortejo em sua
homenagem, e erapi, que veicula tanto a ideia de peca de tecido como emblema
da nagao e peca de vestuario.

Como objetos materiais, as bandeiras sao signos preciosos nos processos co-
municativos e, como tais, sdo usadas na veiculacdo de uma vasta gama de sig-
nificados. Suas cores, posicoes de uso, formas e padroes de disposi¢do dos seus
elementos constitutivos fornecem aos sujeitos envolvidos na comunicacdo um
codigo pelo qual mensagens sao transmitidas. Apreendidas pela visao, as bandei-
ras apontam perigo, sugerem paz, demandam atengido, recomendam distancia,
ameacam agressdo, pedem siléncio, autorizam passagem, delimitam perimetros,
assinalam lugares, indicam direcao, marcam crises de vida e mudancas de status,
como a morte ou o casamento de alguém, e muitas outras formas de sinaliza-
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¢ao. Também podem assumir funcoes essencialmente decorativas quando, por
uma operacao de transformagio formal, seus padroes e cores sdo objetificados
e inscritos em camisetas, bolsas, chapéus, biquinis e outros aderecos corporais
consumidos, as vezes como marca, num mundo globalizado. Querendo fugir dos
tediosos e disseminados exemplos de certo universo pop que mostram jovens do
mundo inteiro vestindo camisetas com os padroes da Union Fack, evoco a cres-
cente difusio globalizada das futebolisticas camisetas verde-amarelas e a menos
dispersa (porque irracionalmente mais cara) bandeirinha auriverde nas tiras das
tdo cobicadas havaianas brasileiras.

A relacdo entre bandeiras, enquanto pedacos de tecido com uma carga se-
maintica efervescente, e o corpo é tema de cuidados sancionados, tabus perigosos
e condutas proscritas. E uma relacdo que provoca o pensamento e cria polémicas
e dissensos. Marvin (1991), por exemplo, argumenta que, para os americanos,
a sua bandeira tem como sentido conotativo o corpo sacrificial do cidadao, em
especial daqueles que ndo tém os textos (a Carta dos Direitos, a Constituicao)
como base de seu poder cultural. Como artefato da cultura oral, ela assume o
lugar dos corpos que compdem a comunidade imaginada que é a nagdo. Trata-se
tanto dos corpos sacrificiais e sagrados dos herdis masculinos que retornam sem
vida no interior de caixdes envoltos na bandeira, quanto do corpo mais precioso
e puro dos bebés e das criancas (a prole da mae primordial), como ainda do corpo
profano do cidadao (representado pelo corpo regenerativo feminino, que se deixa
envolver, nas varias ocasioes da vida publica, pelos biquinis, toalhas, casacos, ca-
misetas, estolas e uma miriade de objetos da industria da moda com as cores € 0s
padroes daquela bandeira). Este poderoso laco imanente entre corpo, bandeira e
nacao faz com que os atos de profana-la em casa (qQueima-la, pisoted-la ou rasga-la
em situagdes sociais publicas) sejam tomados por muitos como uma prostitui¢ao
do corpo e uma violéncia a ele (Marvin, 1991).

Bandeiras servem também para mobilizar gente com grande efetividade. Nos
relacionamentos em que os sujeitos com elas se engajam, evocam emogoes pode-
rosas a favor ou contra causas, valores e ideias, criam afeicoes e proximidade com
quem ¢ distante, constroem unidade onde antes havia disparidade e diferenca,
geram sentimentos de identificacdo e pertencimento ou de repulsa e desvincu-
lacdo a comunidades de varios tipos. Algumas, como as bandeiras nacionais e as
das equipes esportivas, sdo verdadeiros totens modernos (Firth, 1973:339; Ce-
rulo, 1993:244) que mantém uma unidade intrinseca com o que representam.
Numa palavra, as bandeiras significam. E em excesso. Nos modernos Estados
nacionais, elas fazem parte de uma classe especial de simbolos que despertam
sentimentos € pensamentos intensos. Um atributo préprio dessa classe é a ca-
pacidade de condensar sentidos dispares, chegando ao extremo de alcancar o
englobamento de contrarios, evocando simultaneamente identidade e diferenca,
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criando uma continuidade entre estes dois polos. Isto se observa no caso de al-
gumas bandeiras nacionais e coloniais, cujas relagdes sintaticas entre seus ele-
mentos internos evocam a integridade e a unicidade da nagao, a0 mesmo tempo
em que sugerem ligacao (histdrica, cultural, étnica, religiosa, politica) com uma
unidade oposta, da mesma ordem.

Os casos das bandeiras nacionais da Nova Zelandia e da Australia sdo exem-
plares deste englobamento de contrarios em que a antiga colénia encompassa a
metropole numa afirmacéo simultinea, por um lado, de autonomia e separacao
(expressa numa bandeira nova) e, por outro, de continuidade cultural entre o
império e a colénia ou pertencimento compartilhado numa ordem mais elevada.
Tudo isto € feito simbolicamente pela incorporacao no interior das duas bandei-
ras nacionais do Union Jack, o atributo visual mais caracteristico da bandeira do
Reino Unido da Gra-Bretanha e da Irlanda (Firth, 1973:338).2 Mais interessante
ainda € o caso das bandeiras dos regimentos Asafo de Gana, que frequentemente
incorporam o Union Fack num de seus cantos superiores. Trata-se, neste caso,
de uma inscricao simbdlica de natureza calculada e instrumental. A presenga de
um elemento caracteristico da bandeira do Reino Unido sugere (falsamente) que
a bandeira Asafo teria sido confeccionada no periodo colonial, 0 que aumenta o
valor da peca no mercado artistico de bens culturais “étnicos” em razao de sua
pretensa antiguidade-autenticidade (Ross, 2010).

Bandeiras podem ser mais do que objetos e relacionamentos. No caso das
bandeiras nacionais, elas também sio instituicoes. Emergem normatizadas para
lidar com necessidades basicas da sociedade politica, como a identificacao dos
cidadaos com a comunidade de sentimentos que € a nacao, a mobilizacdo do povo
em torno das politicas do Estado em situagdes extremadas, como as guerras, as
calamidades e os desastres, e a legitimacao das autoridades.’

A natureza normativa e institucional das bandeiras nacionais se revela em
trés niveis interligados — o sintatico, associado as relacoes entre seus elementos
constitutivos; o semantico, que diz respeito aos significados dos elementos; € o
pragmatico, referente a sua eficdcia em uso.!

A dimensao sintatica das bandeiras se refere as regras que regulam sua compo-
sicdo. A especificacdo das cores, da posi¢ao interna e do tamanho dos emblemas,
as razoes geométricas entre as dimensoes verticais e horizontais e outros detalhes
que ordenam as relacoes entre todos os seus elementos constitutivos sdo estabe-
lecidos em muitos paises por leis, decretos e outros dispositivos legais. Tome-se
como exemplo o caso da bandeira da India. Seus padroes — cores, dimensoes e
materiais usados em sua confecgao — foram especificados pelo Codigo da Bandei-
ra, elaborado pelo Comité da Bandeira, criado pela Assembleia Constituinte para
discutir o novo simbolo nacional poucos dias antes da independéncia do pais, em
agosto de 1947. Dentre as muitas especificacoes legais, chamo a atengio para o
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fato de que ela deve ser confeccionada somente com Khadi, tipo especial de tecido
feito 4 mao, com forte apelo popular por ter sido usado por Mahatma Gandhi.

O nivel seméntico, que se refere aos significados atribuidos aos elementos
que a compoem, pode ser exemplificado nos casos que se seguem. As 50 estrelas
da bandeira norte-americana representam os atuais 50 estados da federagio e as
13 listras brancas e vermelhas, as 13 col6nias originais. Na bandeira portuguesa,
os sete castelos se referem as localidades mouras conquistadas por D. Afonso
Henriques; as cinco quinas simbolizam os reis mouros derrotados; os cinco pon-
tos no interior das quinas, as cinco chagas de Cristo. A esfera armilar representa
o mundo expandido a que Portugal deu forma nos séculos XV e XVI. E as cores
verde e vermelha remetem a esperanca e ao sangue heroico dos portugueses mor-
tos nos combates travados no processo de alargamento do mundo. Na bandeira
brasileira, os padroes — cores, dimensoes e posicao das estrelas — estao definidos
por um decreto-lei de 19 de novembro de 1899. Entretanto, o significado de suas
cores nao foi definido oficialmente, sendo de natureza consuetudindria a inter-
pretacdo comumente compartilhada de que o verde representa as florestas; o
amarelo, o ouro e as riquezas minerais; € o azul, o céu.

O caso cabo-verdiano é bastante interessante, pois implica compartilhamento
e, mais tarde, mudanca de bandeira. O pais tornou-se independente por meio de
uma longa guerra anticolonial lutada num terreno distante das ilhas — as flores-
tas da Guiné. A revolucdo portuguesa de 1974 pos fim ao regime salazarista em
Lisboa e, com ele, a esta guerra, ha muito ja perdida pelos militares lusitanos. A
vitdria das forgas anticoloniais deu a luz um caso peculiar de dois Estados nacio-
nais — a Guiné-Bissau e Cabo Verde — sob o governo de um tnico partido, o PAI-
GC. Os dois paises tinham basicamente a mesma bandeira (a pequena diferenca
€ que na bandeira de Cabo Verde havia uma coroa de louros como suporte da
estrela negra), que era a do partido que encabecou a luta nacionalista. A bandeira
cabo-verdiana continuou sendo a do partido, mesmo depois do golpe de 1980 na
Guiné-Bissau que pos fim ao sonho de dois Estados irmaos e levou a criacdo do
PAICYV no arquipélago. A bandeira do pais foi, no entanto, mudada em 1992, no
ambito da reforma constitucional que implantou o multipartidarismo. Agora é
composta por cinco faixas de diferentes alturas em azul, branco e vermelho e dez
estrelas amarelas dispostas em circulo. As estrelas representam as dez ilhas do
pais; o circulo, a unidade da nacéo; e as cores azul, branca e vermelha, o mar, a
paz e a forga dos cabo-verdianos.

Na semaintica das bandeiras, os sentidos sao veiculados pelo simbolismo das
cores e pelo estabelecimento de uma relacdo (arbitraria) entre os simbolos ma-
teriais que a constituem e determinados acontecimentos da histéria da unidade
social representada. Os eventos historicos escolhidos sdo selecionados pelas ins-
tancias de poder que, neste plano, regulam forma e sentido. A sua estrutura se-
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mantica expressa o que chamo de sentido oficial, ja que os significados que porta
estdo inscritos no aparato legal do Estado. A sua for¢a, como um elemento da
sociedade politica em torno da qual se constroem discursos € se elaboram ideias
sobre o passado e projetos para o futuro, em muito depende da capacidade do
Estado de transmitir e inculcar os valores e os significados a ela associados nos
coragdes e nas mentes dos cidaddos por meio de praticas cotidianas no interior
de instituicoes, como escolas, quartéis, reparticoes publicas, e nos rituais por
elas promovidos.

Os sentidos que emergem das defini¢oes oriundas da cultura do Estado sao
predominantemente referenciais e sua legitimidade é derivada do préprio arbi-
trio do poder estatal. O significado oficial das bandeiras, que consta nos textos
legais, tem, no entanto, uma eficicia emotiva relativamente baixa, sendo capaz
de evocar intensos sentimentos compartilhados somente em sociedades focadas
(ver nota 10 abaixo). Na realidade, nao sdo poucos os portugueses que desconhe-
cem o significado da esfera e das quinas na bandeira patria. Muitos sio os cabo-
verdianos para quem o simbolismo de sua bandeira é totalmente desconhecido
e os brasileiros que ignoram a relacdo fixa entre o labaro estrelado e os estados
da federacgio. No caso da bandeira norte-americana, por mais saturada que esteja
sua presenca na midia, por mais que a sociedade seja focada a este respeito e por
mais que a bandeira fale diretamente ao coragao dos cidadios, alguns (poucos,
¢é verdade) americanos que conheci nio sabiam, sem contar uma a uma, que sua
bandeira tem 13 listras' (pace Marvin, 1991).

A fixagao escrita de suas sintaxe e semantica nos c6digos legais da sociedade
politica — a gramdtica normativa das bandeiras — se d4 frequentemente nos mo-
mentos criticos da construgao dos Estados nacionais, como revolucoes, indepen-
déncias e mudancas de regime. E como tal, o desenho de uma bandeira nacional
nao é simplesmente o produto pacifico da decisao de estabelecer sua composi¢ao
pelos politicos e idedlogos nacionalistas. Pelo contrario, representa um momento
do processo de construgio nacional que traz a questao da definicao da bandeira
para o interior da agenda nacionalista e é sempre o produto de debates e disputas
entre as forcas politicas (Virmani, 1999:196).

O poder evocativo e mobilizador das bandeiras nacionais reside na sua capa-
cidade de significar mais do que os sentidos referenciais veiculados com valor
de lei pela cultura do Estado. Nao esta nas cores em si, ndo pode ser apreendido
na sua disposi¢ao interna, nem pode ser encontrado nos decretos oficiais que
dispoem sobre cores, formas e significagao. Pelo contrario, ele esta no uso e nas
histérias do uso: na mistica que orienta as acoes de dobra-las e desdobra-las, nos
modos de hasted-las, nas técnicas de fazé-las tremular, no porta-las com garbo
nas competi¢coes e nas comemoragoes da vida civil, no vesti-las em ocasioes de
vida e de morte. E sobretudo durante as exibicoes publicas, em contextos pres-
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critos pela cultura, que as bandeiras modulam em sintonia fina os sentimentos
individuais, dando luz a turbilhdes emotivos numa efervescéncia coletiva. Os
sentidos que emergem do uso representam a terceira dimensao de instituciona-
lizacdo das bandeiras nacionais — a dimensao pragmatica. Trata-se, também, de
um nivel normativo na medida em que a cultura politica do Estado prescreve
(em muitos Estados nacionais sob a forma de lei) os usos corretos da bandeira e
proibe a sua profanagao.'?

Por seu enorme poder de significacdo, as bandeiras parecem ser simbolos es-
pecialmente eficazes para, no contexto de uso, transformar uma colecio de iden-
tificagoes individuais numa esséncia compartilhada e para ancorar a intensidade
dos sentimentos numa tradigao. A turbuléncia dos sentidos e a efervescéncia dos
sentimentos sao qualidades dos momentos. Porém, em razao de sua intensidade,
engendram a ilusao da permanéncia através da qual empatias e disposicoes pro-
visdrias e passageiras se transformam, primeiro, em qualidades atemporais e, a
seguir, em esséncias imemoriais. Ao dar, em uso, expressao a essas qualidades, as
bandeiras promulgam com o valor de verdade irrevogavel a permanéncia iluséria
inerente a esséncia (por definicao, substantiva, inica e exclusiva) do laco imemo-
rial que une aqueles que as portam e a comunidade de sentimentos que € a nagio
(e, em menor grau, o time de futebol, ou outra associagdo desportiva).

Tomada como uma abstracdo, isolando sua estrutura seméntica, a relacao
entre a bandeira (e seus elementos constitutivos) e a coisa ou ideia representada
tem uma natureza convencional e arbitraria. No entanto, como Leach (1978:28)
ja assinalava, as relacoes arbitrarias, quando sdo postas em uso seguido e regular,
tém a propensao de se transformar em relagoes intrinsecas. Em uso promulgado
pela cultura como tradicional, elas nao sao percebidas como simbolos arbitrarios.
Em sua materialidade, sdo objetos de veneracao (e de 6dio, conforme o contexto
de uso) que corporificam a tradicao e a histdoria da nagao. Por isso sao veiculos
primorosos para a criacdo e a reproducao de comunidades de sentimento.'

Quando as bandeiras se dissolvem em cores

Retomo a indagacao original: o que acontece quando as bandeiras sdo usa-
das fora dos contextos designados pelas culturas que as produziram? Tem lugar
aqui um claro processo de desinstitucionalizacdo em que se dissolvem as es-
truturas sintatica e semantica consolidadas numa gramatica normativa expressa
por decretos e leis que regulam as formas, os padroes e as matérias com que as
bandeiras sao confeccionadas. As regras normativas sobre seu uso desaparecem
ou deixam de fazer sentido. Permanece profundamente alterada algo da estru-
tura pragmatica, porém, ji nao mais orientada pela cultura oficial do Estado
ou da tradicdo. Um desdobramento 6bvio desse processo de ressignificacao € o
rompimento dos vinculos entre as bandeiras e uma suposta esséncia ou tradicao.
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E exatamente o que acontece nos cortejos das tabancas cabo-verdianas quando,
juntamente com a singela bandeira branca da associacao local com as iniciais do
santo padroeiro em vermelho — no caso em questdo, Santo Antdnio (ver Figura
2) — sdo exibidas em marcha bandeiras nacionais de outros paises (tanto na ver-
sdo oficial como nas formas estilizadas), de times turcos, como o Galatasaray e o
Fenerbahge, e estandartes sincréticos nos quais se misturam icones da cultura de
massas, como Michael Jackson e Bob Marley, com as cores da industria cultural,
em suas versoes nacionais.

Fig. 2: Bandeira de Santo Antdnio, padroeiro da Tabanca de Lem Cabral
(Assomada, 2001). Foto: Wilson Trajano Filho

Deslocadas de seu contexto original, a primeira coisa que se esvai € o sentido
oficial veiculado em larga medida pela estrutura semantica. As bandeiras dei-
xam o Ambito da cumplicidade nacional e entram num campo difuso em que se
misturam o ladico, o estético e o religioso. Para os camponeses cabo-verdianos
que as portam nos cortejos da tabanca, é absolutamente irrelevante saber sobre
o significado de estrelas, listras, brasoes e outros emblemas. Perde-se também a
rigidez da estrutura sintatica (que é componente do sentido oficial), ja que, no
novo contexto, os usudrios das bandeiras nao estao regidos pelas prescrigoes ob-
servadas nos contextos originais. Multiplicam-se as formas estilizadas das ban-
deiras nacionais e dos clubes desportivos, que diferem em maior ou menor grau
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das formas oficiais. No caso das bandeiras usadas no cortejo da tabanca, isto
se observa na bandeira espanhola estilizada e nas dos times de futebol turcos
(Figuras 3 e 4, respectivamente). Casos ainda mais interessantes sdo os das ban-
deiras que fundem dois idolos da cultura de massas com a Stars and Stripes e as
cores e padroes da bandeira jamaicana (Figuras 5 e 6).

§
A

Fig. 3: Cortejo da Tabanca de Lem Cabral com bandeiras da Espanha (estilizada) e dos Estados
Unidos (Concelho de Santa Catarina, 2001). Foto: Wilson Trajano Filho

Por acaso, estas sao fusdes gramaticais que sugerem um certo ancoramento
das relacoes arbitrarias como relacoes intrinsecas. No entanto, é possivel espe-
cular sobre fusdes menos gramaticais e misturas inusitadas, a0 menos aos nossos
olhos, que procuram sempre pela fantasia das coisas nos devidos lugares. Em
outros contextos africanos, quer sob a forma de bandeiras, quer sob a de objetos
decorativos ou utilitarios, como toalhas, lengéis, camisetas e outros itens de ves-
tudrio, pude encontrar misturas nao esperadas por nossos olhos tao aferrados no
chio cognitivo dos Estados nacionais. Claramente orientados pela logica da cul-
tura de massas, pude ver objetos em que Bob Marley se misturava com a Union
Fack, e estrelas do rock inglés com a Star and Sripes. Nunca vi nada além disto,
que é em si, de algum modo, esperado. Isto me leva a concluir que, no universo
da cultura de massas, as nagoes também podem ser pop, fetichizadas. Mas, como
se trata de um mercado (simbdlico, mas mercado), eu devo insistir que apenas
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algumas nagoes tém potencial para se tornar celebridades. O que significariam
misturas mais inusitadas como Bob Marley e a estrela de Davi ou Michael Ja-
ckson e o quarto crescente do Isla? Ou, mais insé6lito ainda, a estampa de Mick
Jagger ou de Jimmy Hendrix e o estandarte finlandés ou arménio? Coisas com-
pletamente fora de lugar ou “O horror! O horror!”.

Fig. 4: Cortejo da Tabanca de Lem Cabral com bandeiras do Galatasaray e do Fenerbahge
(Concelho de Santa Catarina, 2001). Foto: Wilson Trajano Filho

O apelo ao senso comum sugeriria que duas bandeiras nacionais deveriam
aparecer muito nos cortejos de tabanca: a de Portugal e a de Cabo Verde. No en-
tanto, nao tenho qualquer registro do uso da bandeira portuguesa nessas festivi-
dades. Das centenas de fotografias que tirei de uma dezena de cortejos em 2001,
ha apenas umas poucas com duas formas estilizadas da bandeira de Cabo Verde.
A Figura 7 traz a foto de uma versao estilizada da atual bandeira nacional, na
qual as estrelas nao estdo dispostas num circulo. A Figura 8 mostra a foto de uma
alegoria militar, no caso, uma embarcacdo de guerra, na qual aparece uma ban-
deira também estilizada do PAICV, que era a bandeira nacional até 1992. O pou-
co uso da bandeira nacional nos cortejos das tabancas parece estar ligado a uma
série de interdicoes nao ditas a uma excessiva politizacdo dessas associagdes.'*
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Fig. 5: Tabanca de Boca Mato com bandeira de Bob Marley e as cores jamaicanas (Concelho de
Santa Catarina, 2001). Foto: Wilson Trajano Filho

¥

= B

Fig. 6: Tabanca de Boca Mato com bandeira de Michael Jackson e as cores americanas (Conce-
lho de Santa Catarina, 2001). Foto: Wilson Trajano Filho
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Fig. 7: Tabanca da Achada de Santo Antonio com bandeira estilizada de Cabo Verde (Cidade da
Praia, 2001). Foto: Wilson Trajano Filho

Fig. 8: Tabanca da Varzea com bandeira estilizada do PAICV (Cidade da Praia, 2001).
Foto: Wilson Trajano Filho

356



Retornando as misturas esperadas e as fusdes gramaticais, vale perguntar:
afinal, bandeiras que misturam Michael Jackson com as listras e as estrelas, e
Bob Marley com as cores jamaicanas reverenciam a cultura global de massas
através de seus icones, ou as culturas nacionais que, em sua pretensao diferen-
ciada de serem globais, sdo mais bem representadas pelos astros que figuram em
seu centro do que por estrelas, listras e cores especificas em seu fundo?

Por fim, em menor grau, conforme apontei, se esvai parcialmente também
a estrutura pragmatica propria do contexto de uso original. Certamente, os lei-
tores deste texto estdo inteirados da grande frequéncia com que as bandeiras
dos Estados Unidos e de Israel sio queimadas em varias partes do mundo. No
contexto original de uso, queimar ou pisotear a bandeira é uma grave profanagio
que so € realizada em ocasidoes muito especiais, cercadas de polémica, como uma
forma de agao politica contra governos e politicas de Estado. Como objeto pro-
fanado, a bandeira permanece sendo um simbolo poderoso da sociedade politica
contra a qual os insurgentes dirigem seu protesto politico radical porque tém
consciéncia dos poderosos significados que ela evoca nas mentes de seus conci-
dadaos (Marvin, 1991; Tambiah, 1996:12). De maneira interessante, esse tipo de
“profanacao em casa” tem como foco principal a relagdo de identidade entre a
bandeira e o Estado (ou governo), deixando de lado, protegida de tal poluicao, a
identificacdo com a nacao.

A “profanacgio fora de casa” sugere, a0 mesmo tempo, um deslocamento e
algumas continuidades. Quando um jovem palestino, ultrajado diante de um po-
der sufocante que entende ser a causa de sua desesperanca, ateia fogo a bandeira
americana ou a israelense, estamos diante de algumas continuidades simbolicas.
Em primeiro lugar, porque ele o faz numa situagao de uso prescrita no contexto
original: um ritual politico publico. Desconheco casos de profanagao privada
de uma bandeira nacional estrangeira (e se houver, vale a pena indagar sobre
seu significado). Além disso, a escolha da bandeira como objeto a ser profanado
indica que, para o profanador, ela também € um simbolo que estabelece relagoes
de identidade entre um povo e uma nagao, s6 que desta vez com sinal trocado.
Em vez da emocao do sentimento patriético, da ideia de unidade, ela representa
o0 objeto da contraposic¢io, da violéncia do poder dominador e da pura imposi¢ao
e exprime o préprio sentimento do 6dio e/ou da resisténcia.’®

Embora comum, a profanagao das bandeiras estrangeiras nao representa o
tnico caso de uso fora do contexto original. J4 foi apontado o uso decorativo das
bandeiras nas pecas do vestudrio. Durante minha pesquisa de campo em Cabo
Verde pude notar um outro tipo de uso decorativo. Ali parece ser crescente a pre-
feréncia, entre os jovens mais afluentes, pela decoragao dos automéveis com os
padroes da bandeira americana. Nos adesivos colados aos vidros e no padrao do
estofamento dos bancos estdo sempre 14 o vermelho, o azul e o branco, as estrelas
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e as listras. Com base em minhas conversas com usuarios e donos desses auto-
moveis, posso concluir que, nesses contextos de uso, se perdeu completamente
a motivacdo de sentido que gera poderosas identidades. Mas isso significaria
que, nesses casos, as bandeiras perderam completamente sua natureza de rela-
cionamento e seu nivel institucional, mantendo apenas sua materialidade ou sua
natureza de objeto? Sera que elas perderam a capacidade de simbolizar, ficando
apenas com o poder icénico de sinalizar?

Para encaminhar uma resposta a estas questoes, dirijo meu olhar nova-
mente para as fotos que servem de mote a este artigo e indago: no bojo de que
tipo de fluxo esses objetos de procedéncia tao variada confluem para pequenas
localidades como Lem Cabral, Boca Mato, Achada Grande e outras? Quem
sd0 os seus proprietarios (se € que se pode usar o modelo das mercadorias para
a elas se referir)? Que uso tém (além dos cortejos)? E que sentido portam (no
novo contexto de uso)?

As bandeiras ali chegam trazidas pelos milhares de cabo-verdianos que vi-
vem espalhados pelo mundo e que, regularmente ou nio, retornam a terra natal
para visitar os parentes ou para se assentar por uma temporada.’® Elas chegam
entdo como prendas para os que ficam ou como lembrancas a se guardar de uma
experiéncia passada no exterior. Na contemporaneidade dos fluxos globalizados
de gente, recursos, mensagens € objetos, elas, como objetos em si, representam
uma espécie de residuo, algo cujo sentido, funcao e valor foram substancialmen-
te transformados no processo de deslocamento de seu contexto prescrito de uso
original para as aldeias dispersas na arida paisagem cabo-verdiana.

Algumas sao deixadas nos cantos livres da casa, prontas para um uso im-
provavel e indefinido (quem sabe, mostrar ao antrop6logo de visita e falar do
parente embarcado). Poucas vezes as vi exibidas nos cobmodos mais sociais das
residéncias, juntamente com porta-retratos em que se expoem fotos recortadas
de revistas, uma profusao de flores de um colorido plastico e geladeiras e outros
eletrodomésticos em casas desprovidas de rede elétrica, insinuando uma fungio
decorativa a pleitear algum prestigio para a casa e seus cabecgas. Raras vezes as
vi guardadas e separadas com o mesmo cuidado com que se guarda a bandeira
do santo (lavada, dobrada e protegidas da acdo natural e, quem sabe, da poluicao
humana). De maneira geral, elas servem mais para pensar sobre ou lembrar do
parente que as trouxe como prenda ou sobre a experiéncia da didspora do que
como algo portador de um valor intrinseco. No dia a dia moroso da vida local,
sua funcdo maior parece ser acionar as memorias e as experiéncias do que trans-
mitir informacoes, expressar sentimentos ou inculcar valores. O que portam de
significagao propria, que pode ser alcancada sem mistificagcoes pela exegese an-
tropoldgica, esta ligado ao fato de que sdo consideradas bonitas pelas cores fortes
que destoam de uma paisagem quase sempre monotonamente castanha.
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Quando em uso nos cortejos, a mistura inusitada de bandeiras nacionais di-
versas, de clubes esportivos distantes, de icones de uma cultura de massa alheia,
de simples pedagos de panos coloridos (ver Figura 9) e do emblema singelo do
santo padroeiro nao retira das bandeiras o poder de simbolizar, reduzindo sua
funcao a uma mera sinalizacdo. Seguindo essas verdadeiras procissoes por tri-
lhas recurvas que cortam vales e ribeiras, onde a vista tem precario alcance e as
imagens sinalizam curto, noto que a preponderancia dos signos visuais e do pro-
prio sentido da visao reflui acabrunhada, na competicao com os outros sentidos.
Aqui o som ritmado e poderoso dos instrumentos musicais tem alcance mais
largo, fala mais alto. Porém, a exuberincia das bandeiras e suas cores em associa-
¢do com o rumoroso soar da musica dos tambores e dos buizios proclamam que
a tabanca esta em cortejo e que a comunidade que a sedia tem vitalidade e forca.

2 PRI 1Y,
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Fig. 9: Tabanca da Varzea com bandeiras coloridas (Cidade da Praia, 2001).
Foto: Wilson Trajano Filho

Certamente esse uso em cortejo no arrebata dos coracdes desses camponeses
sentimentos primordiais de identificacdo com os Estados Unidos, nao os torna
torcedores fanaticos dispostos a brigar (ou, quem sabe, ir ainda mais longe) pe-
los times turcos, nem os transforma em histéricos e roucos fas de celebridades
do mundo pop dispostos a simulacros de sacrificios pelos seus idolos. Para falar
a verdade, muitos deles nao diferenciam as cores americanas das espanholas e
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desses paises tém apenas um vago vislumbre: é para 14 que foram parentes e vizi-
nhos e é de 14 que vém estdrias de sucessos e de fracassos. A referéncia mais pre-
cisa que tém das bandeiras esportivas é que elas representam times de um lugar
distante e impreciso, por onde talvez tenha passado um imigrante cabo-verdiano
ou, quando muito, que sao dos times de onde veio este ou aquele craque do Porto,
Benfica ou Sporting. Dos idolos pop, quando muito, reconhecem fragmentos de
nevoentas e escabrosas farsas envolvendo violéncia, rebeldia e até uma sociabili-
dade efervescente que chega a beira do desregramento.

O cortejo é uma das atividades centrais nos festejos anuais das tabancas.
E através dele que as comunidades locais, representadas por essas irmandades
crioulas, entram em relacdo umas com as outras. Quando, por exemplo, a taban-
ca de Boca Mato se dirige em cortejo a casa de seu rei de agasalho, que sempre
reside em outra localidade, para escolta-lo a sua sede juntamente com sua paren-
tela e com as prendas dele recebidas, o que de fato tem lugar € a apresentacao ri-
tual dessa comunidade por todo o percurso que a separa da localidade onde vive
o seu rei. Esses cortejos-peregrinacoes sao uma exibicao de forca, uma invasao
militar simbdélica sem canhdes, cuja vitéria € alcancada com outros estrondos e
outros clardes — o dos tambores e das cores vivas das bandeiras — e cujo objetivo
estratégico ndo € a conquista do outro, mas a reafirmacao da reciprocidade com
o mundo de fora da povoagio. O cortejo ndo € outra coisa que a exibicao ritual
de um vinculo duplo: das pessoas com a sua comunidade e da comunidade como
um todo com o seu santo padroeiro.

Durante o cortejo da tabanca, a comunidade reivindica para si uma deter-
minada autoimagem ao mesmo tempo em que tem sua imagem construida pelas
comunidades vizinhas. Os valores da ordem — mantida por personagens rituais
que por meio de punigdes fisicas garantem que os membros da tabanca marchem
em fila bem ordenada — e da fartura — de comida, de cores, de sons, de alegria e
de vida — sao os principais elementos constitutivos da imagem da comunidade.
Uma boa festa em honra do santo e uma comunidade forte e com prestigio devem
também ser caracterizadas pela logica do excesso: os tambores e os biizios sdo
julgados segundo o “estrondo” que produzem; a comida e a bebida usadas nos
cortejos e nas refeicoes comunais, quando a comunidade recebe o seu rei e as suas
prendas, devem ser fartas e dar forca aos participantes; ¢ a singeleza imaculada da
bandeira do santo deve ser acompanhada e complementada pela fartura de cores
e de formas das bandeiras trazidas como prendas pelos cabo-verdianos que emi-
gram.!”” Como é préprio de uma sociedade crioula, os camponeses de Cabo Verde
incorporam antropofagicamente simbolos oriundos do exterior e os ressignificam
como seus. E é isso que acontece com as bandeiras, que se dissolvem numa fartura
de cores e formas a expressar, através da logica do excesso, a forga da tabanca.

Alcanco aqui o cerne de meu argumento. Num mundo em que coisas e va-
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lores estao num fluxo vertiginoso e em que se tomam liberdades com simbolos
centrais de universos culturais hegeménicos, como as bandeiras nacionais dos
Estados-nagoes pop, o que se produz é uma espécie de neutralizacdo do poder
do outro, uma domesticagdo do estranho ¢ uma dessacralizacdo que amansa e
transforma o poder simbdélico. As bandeiras, carregadas de sentidos patriéticos
e dncoras de identificacoes com totalidades de natureza politica em seus contex-
tos originais, sdo apropriadas pelo uso nos cortejos como objetos especialmente
adequados para evocar, pela vivacidade de suas cores e pela riqueza de suas for-
mas, a vitalidade e a forca da tabanca e da povoagao que a sedia no mundo aqui
e agora das relacoes desses camponeses do interior da ilha de Santiago. Viajando
vertiginosamente dos centros hegemonicos para as periferias de um mundo em
crioulizacio, as bandeiras perdem seus sentidos ideolégicos para ganhar vitali-
dade ludica, estética e religiosa.

Assim como em outras partes de Africa, as bandeiras de paises e agremia-
coes desportivas distantes (assim como alguns géneros musicais, formas de dan-
ca e tudo o que poderia ser tomado como paraferndlia militar, entre outros) sao
apropriadas e transformadas pelos camponeses badius de Santiago em coisas
inerentemente crioulas, porque sio percebidas localmente como adequadas para
expressar o mundo camponés em sua contemporaneidade. Do mesmo modo que
os ovahereros nao estavam simplesmente imitando os alemies quando usavam
emblemas e formas musicais germénicas em suas cerimoénias (Gewald, 2002)
e os dancarinos da Kalela ndo estavam emulando os brancos ao usarem itens
do vestuario europeu (Mitchell, 1956), os badius nao estdo simulando nenhu-
ma identificagdo turca, espanhola ou americana quando marcham portando
bandeiras oriundas desses locais. Eles simplesmente buscam se afirmar como
sujeitos deste mundo, coevos de todos nés (Fabian, 1983) que, apesar de todas
as dificuldades objetivas, insistem em afirmar que a vida pode ser boa e alegre
gracas as béncaos dos santos catélicos.

A inusitada presenca no interior camponés de Santiago desses objetos tao
carregados de significacdo em seu contexto de origem nao implica qualquer dé-
ficit da tradicao local, como um purista exacerbado poderia ser levado a pensar.
Pelo contrario, ressiginificadas pela l6gica da fartura, as bandeiras operam de
modo conservador na veiculacao dos valores locais de forca e prestigio. No que
tém de insélito e de moderno, elas s6 reforcam a tradicao e a “lei da tabanca”
(Trajano Filho, 2009). Longe, portanto, de oporem modernidade e tradigio, as
bandeiras, a mistura e seu excesso nada mais fazem do que demonstrar os modos
pelos quais a crioulizacdo opera. Posso entdo finalizar seguindo as mesmas li-
nhas de reflexao sobre a tradi¢ao ioruba formuladas pelo lider de uma banda juju,
em conversa com o antropdlogo que o entrevistava. Dizia ele: “a nossa tradigio
ioruba é uma tradicdo muito moderna” (Waterman, 1990:2). Menos econdémico,
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mas apontando para uma direcao aniloga, eu concluo: a tradi¢do das tabancas
deriva sua forga e beleza de sua modernidade, que se dissolve nas combinacdes
fortes e inusitadas de cores.

Notas:

1. Alcida Ramos e Juliana Braz Dias leram, comentaram, aprimoraram. Minha divida
de gratidao com elas continua crescendo.

2. Sobre a ideia de um ectimeno lusotdpico, ver Pina Cabral (2010).

3. Em Trajano Filho (2009, 2011) ha uma descricao dos diversos papéis que constituem a
organizacdo de natureza ritual e institucional das tabancas do interior da ilha de Santia-
go. Nesses trabalhos também sao analisadas as diferencas entre as tabancas dos campo-
neses de Santiago e as trés tabancas urbanas da cidade da Praia. Ver também Monteiro
(1948), Semedo e Turano (1997) e Almada (1997).

4. O modelo ou doutrina da tabanca prevé ainda a existéncia do ladrao, que rouba o santo
(muitas vezes representado por uma bandeira singela), e o falcio, que localiza a casa em
que esta guardado o santo roubado e o resgata, levando-o ao rei de campo. Estas duas
figuras praticamente desapareceram dos grupos do interior, mas ainda estdo presentes
nas tabancas urbanas.

5. Vale destacar que a pratica do roubo da bandeira ou do estandarte do grupo, bem
como as lutas e as disputas extrapolam as festividades da religiosidade popular e, no
Brasil, chegaram a se manifestar também nas cerimoénias carnavalescas do Rio de
Janeiro até as primeiras décadas do século XX. Sobre roubos de bandeiras e estandar-
tes, e disputas e lutas entre corddes e blocos no centro do Rio de Janeiro, ver Gongalves
(2010:210). Sobre o roubo do santo da tabanca (na realidade, da bandeira e das varas
que o representam) e as disputas rituais e reais durante os seus cortejos, ver Semedo e
Turano (1997:80-81) e Trajano Filho (2011 205-208, 221-226).

6. No caso das tabancas, os rituais de arremate fecham o ciclo dos festejos do santo
padroeiro (Trajano Filho, 2011:212). Em outras cerimoénias da religiosidade popular do
ecumeno lusotdpico, as festas de arremate podem acontecer fora do ciclo das festivida-
des. Para o caso das folias de reis no Rio de Janeiro, ver Bitter (2010:67-68).

7. A relacao entre o corpo e a unidade politica mediada pelo uso de trocos de tecidos
coloridos parece ser mais generalizada do que o caso da bandeira americana deixa entre-
ver. Os ovahereros da Namibia tém usado desde o inicio do século XX itens de vestuario
com as cores de partidos e associacoes coletivas (conhecidas como tropas e bandeiras)
nas cerimOnias de rememoracao de seus herdis. Ver Werner (1990), Hendrikson (1996) e
Gewald (2002) sobre as “tropas” e as “bandeiras” dos ovahereros.

8. Algo semelhante aconteceu com a bandeira da India Britanica, que também incorpo-
rava o Union Fack. Este englobamento de contrarios é frequentemente expresso nos pro-
cessos de construcdo de simbolos nacionais em situacdes coloniais, como revela Virmani
(1999) em seu estudo da nacionalizacdo da bandeira indiana.
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9. Ver a este respeito o notavel livro de Carvalho (1990) sobre o papel do hino e da ban-
deira na formacao das almas dos cidadaos.

10. Os dois primeiros niveis sdo compreendidos por Cerulo (1993:246) como as estrutu-
ras sintatica e semantica das bandeiras. O autor, no entanto, nao reconhece a dimensao
pragmatica, oriunda do contexto de uso.

11. Ao propor que a sociedade norte-americana seja focada no que se refere a bandeira
nacional (e outros simbolos patrios), estou tomando emprestada, com muita liberdade,
a distincéo feita por Le Page e Tabouret-Keller (1985) e Le Page (1998) entre situacoes
focadas e difusas de contato linguistico. As primeiras tém a ver com situagdes em que a
lingua do grupo esta solidamente institucionalizada na ideologia puiblica. As segundas
se referem a contextos em que a lingua do grupo nio é por seus membros percebida
como uma unidade autdnoma, com fronteiras claramente fixadas por instituicdes, como
as academias de letras.

12. Num artigo sobre as relacoes de identidade criadas por certos simbolos, Tambiah
(1996) discute casos de profanagdo da bandeira americana. Ainda sobre o mesmo tépico,
ver também Marvin (1991).

13. Por razdes de espaco, deixo de lado a reflexao sobre as relacoes entre os trés niveis, em
especial sobre uma possivel relacdo de determinacio entre sintaxe e semantica ou, nos
termos de Handelman e Shamgar-Handelman (1993), entre estética e ideologia no sim-
bolismo nacional. Sobre essas relacdes, ver também Handelman e Shamgar-Handelman
(1993a) e Dominguez (1993).

14. Durante o cortejo de uma tabanca do Concelho de Santa Catarina a Assomada, a
sede do municipio, pude observar um funcionario da Cimara Municipal, que orientava
as acoes do grupo pela cidade, pedir ao rei da tabanca para guardar a antiga bandeira
nacional (a do PAICV) antes de o grupo entrar na igreja matriz.

15. Casos anilogos acontecem com referéncia a profanagio das bandeiras dos times de
futebol por parte das torcidas adversarias com consequéncias extremas, pois, muitas
vezes, as duas torcidas se encontram numa mesma arena.

16. A mistura de astros pop com simbolos patrios é criada, portanto, fora de Cabo Verde,
no coragio das nacoes-celebridades do mundo moderno. Apesar de clamar por entendi-
mento, foge ao escopo deste trabalho analisar as razoes disto.

17. As sociedades crioulas, como os estados liminares, funcionam segundo a l6gica do
excesso e da mistura. Ver Turner (1967:93-111) sobre a despropor¢ao e a monstruosidade
que estao no coracdo da liminaridade.
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